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0. (6 6 जे (5 (5 
दाश्ानिक काल, १००० इं०पूृव से ३२० इ० पृष तक । 
अचध्याथ 
 आा 
इस काकह्ष का साहत्य । 

तीसरे युग में हिन्दुओं के स्वभाव में अन्तर हो गया और 
इस अन्तर की भलक भारतवर्ष के खुचग्रन्थों में मिलती हे । 
ऐतिहासिक काव्य काल में हिन्दुओं की अन्तिम दक्षिणी सीमा 
विन्ध्यपवंत थी पर झब उन लोगो ने इस पवेतश्रेणी को पार किया 
और वे मध्यमारतवर्ष के जंगलों में घुसे और उन्होंने गोदावरी और 
रऊष्णा के तो पर बड़े बड़े राज्य स्थापित किए जो कि समुद्रतट 
तक फैले हुए थे | पूरब में मगध का राज्य बड़ा प्रबल हुआ और 
बहां से लोग बंगाल ओर उड़ीसा में जाकर बसे ओर पश्चिम में 
औराछू का राज्य अरब के समुद्र तक फेल गया | हिन्दुओं के इस 
कैलाब का प्रभाव उनके स्वभाव पर भी पड़ा । वे अधिक साहसी 
हो गए ओर उनके विचार अधिक विस्तृत हो गए। प्रायीन समय 
से जो कुछ साहित्य यथाक्रम वंश परम्परा में रहा वह संकत्तित्त 
और प्रायोगिक रूप में लाया गया ओर विज्ञान के सब विभागों 
मे उस साहस के साथ आविष्कार किए गए जो छकि नए अन्वेबषियों 
ओर विजेताओं में स्वाभाविक होता है | 

इस समय के साहित्य ने जो रूप घारण किया था उसी से इस 
काल की प्रायोगिक ब्रुक्ति प्रगट होती हे कि सब विद्यो,सब शारत्र और 
सब धम्म सम्बन्धी अन्थों को संच्तेप करके पुस्तक बनाई गईं । जिरत 
प्रकार से ब्राह्मणाग्रन्थोी में शब्दबाहुल्‍य प्रधान है, उसी तरह सूतर- 
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ग्रन्थों में संक्तित होना ही विशेष बात है | वास्तव में ग्रन्थकार लोग 
पक ओर की हेद्द से दूसरी ओर की हद पर चले गये अथांत कहां त 
उनके लेखो में इतना शब्दबाहुल्‍य होता था और कहां इतने संक्तिप्त 
सूत्रों में ही वे लिखने लगे | सूत्रों के विषय में यह कहावत बहुधा 
कही जाती है कि “ऋषियो को अद्धहस्व खर ही को कम कर देने में 
इतनी प्रसन्‍नता होती थी जितनी कि एक पत्र के जन्म में होती है ।' 

इतने अधिक संक्तिप्त ग्रन्थों के बनने का एक प्रधान कारण यह 
था कि बालक विद्याथियो को बचपन मे ये सूत्र रटाए जाते थे। 
आये बालऋ लोग ग्राठ, दस वा बारह वर्ष की अवस्था में किसी 
गुरु को करते थे ओर बारह वर्ष अथवा इससे अधिक समय तक वे 
गुरु ही के यहां रहते थे। उनकी सेवा करते थे | उनके लिये भिन्तञा 
मांगते थे और अपने पुरखाओ के धम्में को नित्य करठाग्न करके 
सीखते थे | अ्रतगण्व विस्तृत ब्राह्मणा। के संक्षिप्त छोटे छोटे ग्रन्थ 
बनाए गए कि जिसमे वे सुगमता से पढ़ाए और करण्ठाग्र किए जा 
सके | इस प्रकार से प्रत्येक सूत्रचरण अर्थात्‌ प्रत्येक पाठशाला के 
जुदे जुदे सूत्रश्नन्थ तैयार हो गजए | इन सूत्रों के बनानेवालोी' मे 
से बहुतो' के नाम हम लोगो को विदित हैं । जिस प्रकार वेद और 
ब्राह्मणग्रन्थ ईश्वरक्तत माने जाते है, उसी प्रकार सूत्रग्रन्थ नदीं कहे 
जाते वरन ये मनुष्य के बनाए हुए स्वीकार किए जाते हैं। भारतवर्ष 
में ज्ञो ईश्वरकृत ग्रन्थ कहे जाते हैँ उनकी समाप्ति उपनिषदो से 
होती है जोकि ब्राह्मणों के उत्तर काल के भाग हैं । 

जब एक बेर सूत्र बने तो इस प्रणाली का प्रचार भारतवर्ष में 
बहुत शीघ्र फेल गया ओर सूजचरण बढ़ने लगे। चारण्यब्यूह में 
ऋग्वेद के ५ चरण, कृप्णयज़ुबंद के २७ चरण, शुक्नलयजुवंद के १५, 
सामवेद के १९. ओर अथवंबेद के & चरण लिखे हैं। प्रत्येक सूत्- 
चरण के ऊुदे जुदे सूत्रग्नन्थ रहे होंगे और जिस चरण के जो अन्ु- 
यायी थे वे भारतवर्ष के चाहे किसी भाग में क्‍यों न रहते दो पर 
उसी चरण के सूत्र पढ़ते थे ओर उसे ही विद्यार्थियों को पढ़ाते थे। 
इस प्रकार से धीरे धीरे भारतवर्ष में इन खूजश्रन्थों का पक वृहद 
भयडार हो गया। पर दुःख का विषय है कि इन बड़ुत से चरसों 
में सो बहुत से सूतग्न्धथ बने और पढ़ाए जाते थे उनमें से अब बहुत 
ही थोड़े हम लोगो को प्राप्त हैं। जो दशा ब्राह्मशग्रन्थों की है वही 
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सूजग्रन्थों की भी है कि प्राचीन संस्क्तत भण्डार में से केवल गिनती 
के ग्रन्थ अब बच रहे हैं। अ्रव हम शीघ्रता से उन शास्त्रों की 
आलोचना कर जायेंगे कि जिन्होंने धीरे धीरे सूत्रों का रूप धारण 
किया । और पहिले हम धर्मशास्त्र को लेगे। वैदिक बलिदानों के 
सम्बन्ध की रीतियो के विस्तारपू्वंक वर्णनों के संक्तिप्त ग्रन्थ 
बनाप गए ओर ये स्त्रोतसूत्र कहे जाते हे | उने स्नोतसूत्रो मस्त 
आग्वेद के दो सूत्र अर्थात्‌ आस्वलायन ओर साह्लायन, सामचेद 
के तीन अर्थात्‌ मासक, लात्यायन ओर द्राह्यायन; रृष्णयजुबंद के 
पार अर्थात्‌ बौद्धायन, भारद्वाज, आपस्तम्व और हिरण्यकेशिन, 
और शुक्कयजुर्वेद के पूरे पूरे प्राप्त हैं। इन स्त्रोतसूत्ौ का वर्णन हमारे 
पाठकों को रोचक न होगा तथापि इनके विषय में कुछ बात उल्लेख 
करने योग्य हैं । है 

आस्वलायन प्रसिद्ध सोनक का शिष्य कहा जाता है ओर ऐशस्सा 
कदा जाता हे कि इन गुरु ओर शिष्य दोनों ने मिलऋर पणऐतरेय आर- 
ण्यक की अन्तिम दो पुस्तक बनाई । इस बाद से यह मनोहर तृत्तान्त 
विदित होता है कि सब से पहिले के सूत्रग्नन्थोी का ऐतिहासिक 
काव्य काल के आह्यणो की श्रन्तिम दो पुस्तकों से लगाव है। 

वास्तव में सोनक ऐतिहासिक काव्य काल में एक ध्यान के योग्य 
व्यक्ति हे। यह कहा जाता है कि वही पूर्व जन्म में गत्समद था जो 
कि ऋग्वेद की द्वितीय पुस्तक का वक्ता था। इससे कदाचित्‌ यह 
अनुमान किया जा सकता है कि सौनक उस्री कुल में हुआ था 
जिस कुल ने ऋग्वेद को कई शताब्दियों तक रक्तित रक्‍कखा था । 
फिर जनमेजय परिक्षित के प्रसिद्ध अश्रश्वमेध में भी हम इन्हीं 
सोनक को पुरोद्धित पाते हैं । इससे हम लोग यह निश्चय कर सकते 
है कि ऐतिहासिक काव्य काल में सौोनकवंश प्रसिद्ध पुरोहितों और 
विद्वानों का एक कुल था। आख्यये नहीं कि सब से पहिले के सूत्रों 
फे बनानेवाले इस पूज्यकुल से अपना सम्बन्ध जोड़ना याहते हाँ । 

यह अनुमान किया जाता है कि साह्लायन स्लनोतसूत्र भारतवर्ष 
के पश्चिमी भाग का है तथा आस्वलायन पूर्वी भाग का । 

सामवेंद के मासक स्लोतसूत्र मे भिन्न भिश्न विधानों के भजनों 
का उल्लेख है, ओर लात्यायन में.मिन्न भिन्न आचायों के मत दिए हैं 
ओर ये दोनो सूत्र सामचेद के वृहत्‌ ताणड्य वा पश्चविंश ब्लाह्मण 
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से सम्बन्ध रखते हैं। द्वाद्यायन में कात्यायन से बहुत थोड़ा अन्तर 
है । रृष्णयज़ुवंद के सूत्र उनके लिखे जाने के समय के अनसार 
इस क्रम में रकखे गए हैं श्रथांत बौद्धायन, भारद्वाज, आपस्तस्ब, 
ओर हिरण्यकेशिन्‌ । अप्राप्त भारद्वाजसूत का उद्धार करनेवाले 
डाकुर बुहलर साहब ने यह बहुत ठीक कहा है कि बोद्धायन और 
आपस्तम्ब के समयो में दशाब्दियों का नहीं वरन शताब्दिद 

का श्रन्तर है । उन्होंने आपस्तम्ब के धम्मेंसत्र का जो अनुवाद किया 
है उसकी बहुत ही उत्तम मूमिका में वे लिखते हैं कि सन्‌ इंस्वी के 
पहिले दक्षिणी भारतवर्ष में एक प्रबल हिन्दू राज्य अथोत्‌ अन्‍न्धों 
का राज्य स्थापित हो गया था, इस राज्य की राजधानी रूष्णा नर्दी 
के तट पर आजकल की अमरावती के निकट कही पर थी। इसी 
राजधानी में सम्भवतः आपस्तम्व ने जन्म लिया अथवा यहां पर 
वह आकर बसा ओर यहीं उसने अपना सूत्रचरण स्थापित किया, 
ओर उसका समय ईसा के पहिले तीसरी शताब्दी के उपरान्त 
नहीं रक्खा जा सकता | आपस्तम्ब ने केवल छुः वेदाड़ों का ही 
नहीं वरन्‌ पूर्व मीमांसा और वेदान्तलेखकों का भी उल्लेख किया 
हे जिससे कि हम यह निश्चय करते हैं कि उस समय के पहिले 
भारतवषे म॑ दाशनिक लेखकों ने अपना काम प्रारम्भ कर दिया था। 


शुक्कयज़ुबंद का स्नोतसूत्र काव्यायन ने बनाय। हे, जोकि प्रसिद्ध 
सोनक का शिष्य होने का भी दावा रखता है । कात्यायन वेय्या 
करण पाणिनि का समालोचक था ओर मेक्समूलर के अनुसार 
उसका समय ईसा के पहिले चोथी शत दी में हैे। पाणिनि के 
समय के विषय में विद्वानों में बड़ा मतभेद है परन्तु हम इस 
भगड़े में नहीं पड़े गे क्योंकि यह काय्य बड़े बड़े विद्वानों का है 
हम केवल प्रचलित मत को मान लंगे कि यह वेय्याकरण अपने 
समालोचक के कुछ शताब्दी पहिले ही हुआ होगा। कात्यायन 
सूत्र ने सतपथ ब्राह्मण का पूरी तरह से अज्ुकरण किया है और इस 
सूत्र के प्रथम १८ अध्याय इस ब्राह्मण के प्रथम नौ अध्यायों से 
मिलते हैं। लात्यायन की भांति कात्यायन के भी मगध देशीय 
ब्रह्मनन्धचुओं का उल्लेख मिलता है जो कि सब से पहिले के बौद्ध 
समझे गए हैं । 


अब स्लौतसूत्रों के उपरान्त हम धस्मेंलून्नों का प्रसन्‍नतापूर्वेक 
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वर्णन करते हैं । इन में इस सयय के चाल व्यवहार और कानून का 
वर्णन है ओर इसलिये वे हमारे इतिहास के लिये बड़े ही काम के 
हैं | स्लौतसूत्रों में हम हिन्दुओं को बलिदान करते दए पाते है, परन्तु 
धस्मेसत्रों मे हम नगरवासियों की नाई उनका वर्णन पाते हैं 

केवल इतना ही नहीं वरन्‌ प्राचीन समय के ये धम्मंसूत्र इससे 
भी अधिक ध्यान देने योग्य हैं क्योंकि येही मूल ग्रन्थ हैँ जिनको 
उत्तर काल में सुधार कर पद्य में स्मृतियां बनाई गई है जिनसे आज 
कल के हिन्दू परिचित हैं यथा मनु ओर याशवल्क्य की स्मतियाँ। 
'आज तीस वधे हुए कि इस बात को मेक्समूलर साहब ने दिखलाया 
था और तब से जो खोज हुई है उससे यह बात पूरी तरह स्ते 
सिद्ध हुई है | मजुस्मखति के विषय में पहिले जो यह मिथ्या अनुमान 
किया जाता था कि वह कानन बैनानेवाली ओर शासकों की बनाई 
हुई है यह भ्रम इस आविष्कार से पूरी तरह जाता रहा और अरब 
हम लोग यह जान गए कि ये स्मतियाँ क्या हैं ओर वे केसे और 
क्यों बनाई गई ? वे मूल सूञ के रूप में (जोकि बडुधा गद्य में हैं ओर 
कहीं कदीं गद्यपयमय भी है, परन्तु कहीं भी स्मृतियों की नाई 
लगातार पद्य में नहों हैं) स्नोतसूचो की भांति सूअचरणो के 

संस्थापकों दारा बनाई गइ थीं ओर वे युवा हिन्दुओं को इसलिये 
रटाई जाती थीं जिसमें वे श्रपने पीछे के जीवन में यह न भूल कि 
मगरवासी तथा समाज के समभ्यकी भांति उनके क्या कतेव्य हे , 
समाज के प्रत्येक जन के हृदय पर उनके घार्मिक, सामाजिक ओर 
स्मघतियुक्त धर्म्मो को अंकुरित करने फे लिये हिन्दुओ ने जो उद्योग 
किया था उससे बढ़कर किसी जाति ने नहीं किया । 

जो धर्मसूत्र को गए हैं ओर अब तक कहीं प्राप्त नहीं हुए हैं 
डनमें एक तो मानवस्‌ूत्र अर्थात्‌ मन्नु का सूत्र हे जिससे .कि पाछे 
के समय में पद्यमय मनुस्मसति बनाई गई है | ऐसा जान पड़ता है 
कि सूत्रकाल में मलु का घधमसूत्र इसी भांति सत्कार की दृष्टि से 
देखा जाता था जैसे कि आज कल पद्यमय मजलुरुएति देखी जाती है 
सूञग्रन्थों में मनु का बहुधा उल्लेख किया गया है और डाक्टर 
बुहलर साहब ने वशिष्ठ ओर गौतम के धर्ंस में दो स्थानों पर 
मनु के उड्धत वाक्य दि्खिलाए हैं । 


ज्ो धर्मंसत्र अभी तक मिले है उनमें से जहाफप्टर बलहर ने 
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ऋग्वेद के वाशिष्ठसज, सामवेद्‌ के गोतमसूत्र, ओर रृष्णयज़ुर्व॑द 
के बोौद्धायन और आपस्तम्ब सूत्रो का अज्ञवाद किया है । 

समय के घिचार से गोतम के धर्ंसत्र सब से प्राचीन हैं 
ओर हमें बोद्धायन के सूत्र में गोतम का एक पूरा अध्याय उद्धत 
मिलता है ओर फिर वशिष्ठट ने वही अध्याय बौद्धायन से उद्धत 
किया है । और हम यह भी देख चुके हैं कि आपस्तम्ब बौद्धायन के 
पीछे हुआ है | 

हम स््नौतसूत्रो का उल्लेख कर चुके हैं जिसमें कि पूजा करनेवालों 
के धम्म दिये है और घस्मंसत्रो का भी वर्णन कर चुके हैं जिसमें 
कि नगरवासियां के धर्म हें। परन्तु मलुष्य के पूजा करने 
और नगरवासी होने के अतिरिक्त ओर भी धर्म ओर कतेंब्य है। 
उसे अपने घर के लोगों पर; पुत्र, बति, अथवा पिता की नाई धर्म 
पालन करना पड़ता है | घरेलू घटनाओं के सम्बन्ध में उसे बहुत ही 
थोड़े विधान करने पड़ते थे ओर वे स्लोतसूत्रो के विस्तृत विधानों 
से बहुत भिन्‍न थे । इन ग्रह्मविधानों के लिये एक अलग नियम बनाने 
की आवश्यकता पड़ी और ये नियम “ गहयसूत्रों ” में दिए हुए हैं । 

इन सीधे सादे ग॒ह्यविधानों में, जो कि घर की अग्नि के निकट 
किए जाते थे और जिनमें बड़े बड़े यज्ञों की भांति विशेष चूल्हे नहीं 
जलाए जाते थे, बहुत सी मनोरज़क बात हैं। घर की अग्नि प्रत्येक 
ग्रहस्थ अपने विवाह पर जलाता था ओर उसमे पाक यज्ञ के सीधे 
सादे विधान सुगमता से किए जाते थे | प्रोफेसर मेक्समूलर साहब 
कहते हैं कि “चूल्हे की अग्नि में एक लकड़ी रखना, देवतों को श्र्॒घ 
देना, और ब्राह्मणों को दान देना, यही पाकयज्ञ में होता था। ” 
गोतम ने सात प्रकार के पाकयश् लिखे हे--(१) अष्ठका जो कि 
जाड़े में चार महीने किये जाते थे (२) पावंण जो कि पूर्णिमा 
झोर अमावस्या को किए जाते थे ( ३ ) भ्राद्ध श्रर्थात्‌ पितरों को 
प्रतिमास अर्घ देना ( ४-७ ) श्रावणी, आश्रहायणी, चैत्री ओर आस्व- 
ज्ञुजी जोकि उन महीनों की पूर्णमासी को किये ज्ञाते थे, जिनसे 
कि उनका नाम पड़ा है | इन विधानों का जो कृत्तान्त ग्रह्मसूतरों 
में दिया है वह हिन्दुओं को बड़ा मनोरअक होगा क्योकि दो हज़ार 
वर्षो के बीत जाने पर भी हम लोग अब तक उन्हीं मनो रञ्ञक विधानो 
को किसी को तो उसी प्राचीन नाम से ओर बहुतो को किसी 
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दूसरे नाम ओर कुछ दूसरी तरह पर व र रहे हैं। शहासूत्रों में उन 
सामाजिक विधानों के भी वृत्तान्त दिए है जो कि विव्राह पर, पुश्रके 
जन्म पर उसके अन्नप्रासन पर, उसके विद्याधष्ययन आरम्भ करने 
के आदि म॑ होते थे । ओर इस प्रकार से इन अमृल्य गृह्मसत्रो से 
हमें प्राचीन हिन्दुओं के घरेलू जीवन का परा पूरा वृत्तान्त विदित 
हो जाता है। 

ऋग्वेद के साह्नायन और आस्वलायन गृहासूत्रो ओर शुकल- 
यज़ुवंद के पारस्करगूहासूत्र का हमेन ओोडनबर्ग साहब ने अज्ञु- 
बाद किया है । एक दूखरे अन्थ का विज्ञापन दिया गया है जिसमें 
गोभिल आदि का अनुवाद होगा । परन्तु वह अभी तक प्रकाशित 
नहीं हुआ # । 

सोतसूत्र, धमंसूत्र, ओर खशह्यसूत्र को मिलाकर कल्पसूत्र 
कहते हैं | वास्तव में ऐसा समभा जाता है कि प्रत्येक सत्नचरण 
में एक प्रा कल्पसूत्र होता था जिनके विभागों का उल्लेख ऊपर 
किया गया है । परन्तु जितने सत्र थे उनमें से बहुत से खो गए हैं 
ओर अब सूत्रग्नन्थों के केवल बहुत थोड़े अंश हम लोगों को प्राप्त 
हैं। आपस्तम्ब का पूरा कल्पसत्र अब तक है ओर वह ४३० प्रश्नों 
अथवा भागों में हे । इनमें से पहिले २४ म॑ सोतयज्ञों का वर्णन हे । 
पच्ची सर्वे में व्याख्या करने के नियम हैं, छुब्बीसवं ओर सतक्ताईसखों 
में ग्रह्मयविधानों का उल्लेख है, अट्वाइंसवं ओर उनतीसव में धर्मंसत्र 
हैँ, और तीखवे प्ररन अर्थात्‌ सुल्वसत्र में रेखागणित की उन रीतियाँ 
का वर्णन हे जिनसे कि सोतयज्ञों के लिये वेदियां बनाई जाती थीं । 
डाक्टर थीबो साहब ने इन मनोरंजक खुल्वसूत्रों से पाश्चिमात्य 
देशों को परिचित किया है। उनके अ्न्थ के छुपने से वान- 
सेडर का यह मत दृढ़ होता है कि पिथेगोरस ने केवल पुनजन्म 
का सिद्धान्त ही नहीं वरन अपना गणितशास्त्र भी भारतवर्ष ही 
से ईसा के पहिले छुठीं शताब्दी मे सीखा था । 

हमने यहां तक कल्पसूत्रों का वर्णन किया है, क्योंकि कल्प- 
सूत्र इस समय के ग्रन्था में सबसे मुख्य और इतिहास के लिये 
सब से बहुमूल्य हैं । हमोरे प्राचीन ग्न्थकारो ने पांच अन्य चेदाड़ुँ 
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# उपरोक्त वाक्योंक लिखे जाने के उपरान्त यह ग्रन्थ प्रकाशित 
ग गया हे | 
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अर्थात वैदिक विभागा की गयना की हे और हम यहां संक्षेप में 
उनका उल्लेख करेंगे । 

“४ शिक्ता ”-उच्चारण करने का शास्त्र | ये इस बात को मानने 
के प्रमाण हैं कि इस शास्त्र के नियम पहिले आरण्यका में और ऐति- 
हासिक काव्य काल के ब्राह्मणों मे भी थे परन्त दाशेनिक काल में 
इस शास्त्र पर अधिक उत्तम अन्थ बनने के कारण उनका लोप हो 
गया । ये ग्रन्थ प्रातिसाख्य कहलाते हैं और इनमे वेद 'ो प्रत्येक 
शाखा के सम्बन्ध में उनके उच्चारण करने के नियम है । 


परन्तु बहुत से प्रातिसाख्य खो गए हैं ओर ( सामवेद को 
छोड़कर ) प्रत्येक वेद का केवल एक एक प्रातिसाख्य हम लोगों को 
अब तक प्राप्त है। ऋग्वेद का मातिसाख्य प्रसिद्ध सौनक का 
बनाया कहा जाता है । इसी भांति शुक्लयज्ञुबंद का एक प्रातिसाख्य 
भी वर्तमान हे ओर वह कात्यायन का बनाया हुआ कहा जाता है। 
कृष्णयज़ुवंद ओर अथवंबेद के भी एक एक प्रातिसाख्य है परन्तु 
उनके अन्थकारों के नाम अब विस्मृत हो गए हैं। हमारे पाठकों 
को यह बांत बड़ी मनोरंजक होगी कि रूष्णयज़ुबंद के प्रातिसाख्य 
में जिन ऋषियों के नाम हैँ उनमें एक वाल्मीकि भी हैं । 


छुन्दों का उल्लेख बेदी में किया गया है और श्रारएयको और 
उपनिषदा में उसके लिये पूरे अध्याय के अध्याय लगाए गए हैं। 
परन्तु जो दशा शिक्ता की है, वही छन्दो की है अर्थात्‌ छन्दो का 
शास्त्र की नाइ वर्णन पहिले पहिल हम को सूत्रग्नन्थी ही में मिलता 
है। ऋग्वेद के छन्दो' के विषय मे इस वेद के प्रातिसाख्य के अन्त 
में कुछ अध्याय हैं । सामचेद के लिये प्रसिद्ध निदानसूत्र हे । 

व्याकरण के विषय में सुयोग्य पाणिनि के सुयश ने उस समय 
के और सब बैय्याकरणा को अन्धकार में डाल दिया है| पाणिनि 
भारतवषे के उत्तरपश्चिमी कोने की छोर में था ओर वहां ब्राह्मणों , 
आरण्यका और उपनिषदो का, जो कि अधिकतर गंगा और यमुना 
के किनारों पर बनाए गए थे, बहुत कम प्रचार या सत्कार था। 
अतणएव पाणिनि भी इनसे बहुत कम परिचित था | डाक्टर गोल्ड 
स्टूकर साहब का यह सिद्धान्त ठीक है कि पाणिनि बुद्ध के पहिले 
हुआ था। 

खजनकि वकन्‍जि प्ीकिनाटको चाफकदय, की आफकाका को दया जी । ओडकि साकार 
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गोल्डस्टूकर तथा अन्य विद्वानों के मत से पाणिनि के पहिले हुआ है ) 

अपने पृषेजो' के नाम को अ्रन्धकार में डाल दिया है और हम को 
उनके विषय में जो कुछ पता लगता है वह यास्क के गअ्न्धो' से ही 
लगता है | लोग यह बहुधा भूल करते हैं कि यास्क के ग्रन्थ को 
“'निरुक्तः' कहते हैं। सायन लिखता हे कि निरुक्त एऋ ऐसे शभ्रन्थ को 
कहते है जिसमें थोड़े शब्द दिए हुए हो' । यास्क ने ऐसा एक पुराना 
निरुक्त लेकर उसपर टीका लिखी हे ओर यह टी काही उसका ग्रन्थ है। 

कोलब्रक साहब ने प्रत्येक वेद के ज्योतिष पर भिन्‍न भिन्‍म ग्रन्थों 
का उल्लेब किया है ओर इनमें से एक को, जिसकी टीका भी है, 
वे 'ऋग्वेद का ज्योतिष' कहते हैं। परन्तु प्रोफेसर मेक्समूलर साहब 
ने पता लगाया है कि ये सब ग्रन्थ एक ही ग्रन्थ की भिन्‍न भिन्न 
प्रतियां हैं श्लोर उनका विश्वास है, कि यह ग्रन्थ सूत्रो' के समय 
के उपरान्त बनाया गया था, यद्यपि उसमे जो सिद्धान्त और नियम 
दिए हैं वे हिन्दू ज्योतिष के सबसे प्रथम समय के हैं। उनका 
प्रायोगिक उद्देश्य यह हे कि नक्तत्नो' के विषय में इतना शान हो जाय 
जिसमें कि यशो' के करने का समय नियत हो सके और. धर्म्म 
सम्बन्धी कार्यों के लिये एक पंचाहु बन सके | अ्रतएव इस ग्रन्थ के 
बनने का समय चाहे कितना ही पीछे का क्यो न हो पर उसमे 
भारतवर्ष के ऐतिहासिक काव्य काल के अर्थात्‌ जब कि वेद संपग्र- 
हीत करके ठीक क्रिए गए थे उस समय के निरीक्षणों' का फत्न 
दिया है और इसलिये ये उस समय के प्रमाण हैं जिनका कि सहज 
में तिरस्कार नहीं करना चाहिए | 


उपरोक्त छः वेदांगों के सिवाय एक दूसरी श्रेणी के भ्रन्थ भी हैं 
जो 'अनुक्रम' कहलाते हैं ओर ये भी सूत्रश्रन्थों से सम्बन्ध रखते हैं। 
ऋग्वेद की अनुक्तमणी कात्यायन की बनाई हुई कही जाती है 
और डसमें प्रत्येक सक्त का पहिला शब्द, ऋचा की संख्या, उसके 
बनानेवाले का नाम, छुंद और देचता का नाम दिया है। ऋग्वेद 
की कई प्राचीनतम अनुक्रमणियां भी थीं परन्तु उन सब का स्थान 
कात्यायन के अधिक पूर्ण अन्थ ने ले लिया है। 

यजुवंद की तीन अ्रनुक्रमणियां हैं. अथांत्‌ एक तो पेन्रेय कृष्ण- 
यज्ञुवंद के लिये, दूसरी चरक के लिये और तीसरी माध्यन्दिन 
शुक्लयजुबंद फे लिये। 
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सामचेद की एक प्राच्चीन सूची आर्षय ब्राक्णण में है और कुछ 
सूची परिशिष्टो में है । श्रथवेवेद की एक अश्रननुक्रमणी का पता 
बृटिश म्यूज़ियम में लगा है । 


हमको अभी दाशेनिक काल के सबसे उत्तम ग्रन्थों का वर्णन 
करना बाकी हो है | ऐतिहासिक काव्य काल के अन्त के उपनिषदो: 
में जिन सिद्धान्तों ओर दाशनिक खोजो का आरम्भ हो गया था 
उनसे उन गहरे अनुसंधानों ओर गूढ़ विचारों का प्रारम्भ हुआ जो 
षट्दर्शनशास्त्र के नाम से प्रसिद्ध हैं । प्रोफेसर बेबर साहब ने यह 
बहुत ठीक कहा है कि हिन्दुओं के मन ने दर्शनशार्त्र और व्याकरण 
में अपनी विचारशील शक्ति का खब से अद्भुत परिचय दिया है। 
भौतिक पदार्थ ओर जीव, खश्टि की उत्पक्ति और पुनजन्म के गृढ़ 
से गृढ़ विषयो का वर्णन सांख्यद्श्न में उपनिषदों की नाई अनुमान 
की भांति नहीं, चरन्‌ अविचल शास्त्रीय नियमों और तकेशास्त्र 
के अटल सिद्धान्तो के साथ दिया है | अन्य लोगों ने .भी सां ख्यदर्शन 
का अनुकरण किया और जीव ओर मन, सृष्टि श्रोर सृश्टिकर्ता के 
भेदों को जानने के लिये अन्वेषण किया । 

कट्टर हिन्दू लोग इन विचारों के प्रचार से भयभीत होने लगे 
ओर उन्होंने इसके विरुद्ध काये आरस्भ किया। उसका फल वह 
वेदान्त है जोकि उपनिषदो के मत का पुनरुल्लेख करता है और जो 
वर्तमान समय में हिन्दुओ' के धम्मंसम्बन्धी विश्वासों का मूल हे । 
परन्तु इसी बीच में दाशनिक सम्मतियो' से एक अधिक प्रबल 
विचार वेग आरम्भ हो गया था | गौतम बुद्ध इसी के पहिले छुटीं 
शताब्दी में हुआ ओर गरीब ओर नीच लोगों को यह शिक्ता देने लगा 
कि वैदिक विधान निरथंक है और पवित्र शान्त और परोपकारी 
जीवन ही धम्म का सार हे ओर जो लोग पवित्रता ओर शुद्धता के 
लिये यत्न करते है उनमें जातिभेद नहीं रहता। इस विचार को 
हजारो मनुष्यों ने स्वीकार किया और इस प्रकार भारतवष्े म॑ ब॒द्ध 
का धम्म फेलने लगा यहां तक कि समय पाकर वह समस्त एशिया 
का धम्में हो गया। गन 


ऊपर इस काल के ग्रन्थो' का जो संक्षित वर्णन दिया गया है 
उस से पाठको को हिन्दुसभ्यता के इस अति चमत्कृत काल के 
मानसिक उत्साह का कुछ बोध हो जायगा। इसमे गशहस्थो के 
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लिये धार्मिक अधिकार और कतंव्य स्पष्टता ओर संच्तप फे साथ 
नियत किप गप । 


अध्याय २ । 
$ विदा 
हिन्दओं का फेलाव । 

दाशेनिक काल में भारतवर्ष के इतिहास का एक नया दृत्तान्त 
विदित होता है। श्रर्थांत इसी काल में यूनानी लोग भारतवर्ष में 
आप और उन्होंने यहां का वृततान्‍्त लिखा। भारतवष के वैदिऋ 
काल की शताब्दियों में यूनानियो' की सभ्यता और उनका 
जातीय जीवन आरम्भ नहीं हुआ था | और ट्रोजन युद्ध के असभ्य 
योधाओ' को भी अपने समकालीन ओर दृरदेशी सभ्य हिन्दुओ' का 
बहुत कम चुत्तान्त विद्ति था। उद्धएव यूनानी साहित्य से भारत- 
वर्ष के इतिहास के प्रथम दो कालो का कुछ वृत्तान्त विदित नहीं 
होता । जिस यूनानी ने पहिले पहिल भारतवर्ष से विधा प्राप्त की 
कि वह दशेनशास्त्रश पिथेगोरेल समभा जाता है। वह ईसा के 
पहिले छुटीं शताष्दी में हुआ, अर्थात्‌ हिन्दू इतिहास के दाशनिक 
काल में | और उसके सिद्धान्तोी' और विचारो' से उस समय के 
हिन्दुओ' के विचारो' का कुछ पता लगता है उसने उपनिषदो' तथा 
हिन्दुओ के प्रचलित विश्वासों से पुनजन्म होने तथा अन्त में मुक्ति 
पाने का सिद्धान्त सीखा | ओर उसने जिन कठोर नियमो का पालन 
करने तथा मांस और सम न खाने के लिये लिखा है यह भी उसने 
भारतवर्ष ही से सीखा था | उसने अपनी रेखागरित सल्वसत्रों से 
सीखी है, संख्याओ के गुणो के विपय में उसके विचार सांख्यदर्शन 
से उद्धत हैं, ओर उसका पांच तक्त्वों का सिद्धान्त तो भारतवर्ष के 
सिद्धान्त से बिलकुल मिलता हे । 


प्रसिद्ध यूनानी इतिहासकार हेरोडोटस दसा से पांचवीं शताब्दी 
पहिले हुआ । वह स्वयं भारतयष में नहीं आया था। फिर भी 
उसने भारतवर्ष का जो इतिहास खुन कर लिखा है वह बड़ा बहु 
सूह्य है, यद्यपि उसने उसमे दन्‍्तकथाएँ भी मिला दी है और प्राय 
श्रम से हिन्दुओं के स्थान पर उन असभ्य आदिमवासियों की 
चाल व्यचहार का चर्न किया है जो कि भारतवष्े के बड़े बड़े 
भागों में उस समय तक वसे थे | हेरोडोटस लिखता है कि हिन्दु 
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लोग उस समय की जातियो में सब से बड़े थे, वे कई जातियाँ में 
बेटे हुए थे और जुदी ज्ुदी भाषाएँ बोलते थे, उन्होंने अश्रपने देश 
में बहुत सा सोना एकत्रित किया था, भारतव् में ओर देशो की 
अपेक्ता वड़े चौपाए ओर चिड़ियां अधिकता से होते थे और उसवप्रे 
जंगली पौधे होते थे जिनमें ऊन ( रुई ) उत्पन्न होता था जिससे 
कि वे लोग अपने लिये कपड़ा बनाते थे। ( !]. 94-00 ) एक 
दूसरे स्थान पर वह भर सियन के विषय में लिखता है कि वे लोग 
हिन्दुओ को छोड़ कर श्यौर सब जातियो' से बड़े थे।( ५,३ ) 
हेरोडोटस ओर भी एक बात लिखता है जोकि कदाचित्‌ सच्ची ऐति 
हासिक घटना है अ्रथांत्‌ उसने लिखा है कि पारस के राजा दारा 
ने भारतवर्ष का कुछ भाग जीत लिया था ओर उसके जहाज 
सिन्धु नदी में होकर सपुद्र तक गए थे ( 79. 44 )। 

ओर अन्त में, इसा के पहिले चोथी शताब्दी में मेगास्थिनीजञ 
भारतवर्ष में आया था ओर पाटलीपुत्र अथोत्‌ प्राचीन पटने के 
राजा चन्द्रगुप्त के दरबार में रहा था । ओर यद्यपि उसका बनाया 
हुआ मूल इतिहास अब नहीं मिलता तथापि उसके अंश बहुत सती 
उत्तरकाल की पुस्तको में उद्घुत मिलते हैं। इनका संग्रह बान के 
डाकुर स्वानवेक ने किया है और मिस्टर सेकक्रिड्ल ने उनका आअंपग्रेज़ी 
में अनवाद किया है। ये भारतवर्ष के इतिहास के लिये बड़े ही 
उपयोगी हैं ओर हमको इन्हे वहुधा उद्ध त करने का अवसर मिलेगा। 
पेथेगोरेस होरोडोट्स और मेगास्थिनीज़ दाशेनिक काल की इन 
तीनो' शताब्दियो में अर्थात्‌ ईसा के पहिले छुटीं, पांचवीं ओर 
चोथी शताब्दियो में भारतवर्ष की उच्च सभ्यता के साक्षी हैं । 

हम देख चुके हैँ कि ऐतिहाखिक काव्य काल के अन्त तक दिल्ली 
से लेकर उत्तरी बिहार तक गंगा और यमुना की सारी घायी जीती 
जा चुकी ओर हिन्दुओ की हो चुकी थी। हम यह भी देश चुके हैं 
कि उस काल के बिलकुल अन्त में अर्थात्‌ ईसा के लगभग १००० 
बर्ष पहिले हिन्दू अधिवासी, उद्योगी ओर यात्री लोग आज्ञात भूमि 
में दूर दूर अर्थात्‌ दक्तिणी बिहार, मालवा, दक्षिण श्रोर ग्रुज़रात 
तक जा घुसे थे। और हम यह भी देख चुके हैं कि ये अनाये देश 
घीरे घीरे हिन्दरओ को विदित होते जाते थे और ऐऐेतिहालिक 
काव्य काल के,अन्त तथा दाशेंनिक काल के प्रारम्भ में धीरे धीरे 
हिन्दओ के अधिकार में आते जाते थे। 
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हिन्दू लोग आगे की ओर विजय करते गए झभौर आदिवासी 
उनकी उच्च सभ्यता और उत्तम धरम को स्वीकार करते गए । उन्‍्हों 
ने नदियों को पार किया, जंगलो को साफ किया, भूमि को काम 
में लाने योग्य बनाया, उजाड़ भूमि को बसाया और उन नए देशों 
में जो अब तक आदिवासियों के थे, हिन्दूशासन और हिन्दूधर्म 
का प्रचार हुआ । जहां पहिले थोड़े से लोग जा घुसे थे वहां नई 
प्रबल बस्तियां हो गई और जहां धार्मिक आचार्य लोग एकानन्‍्त में 
जा बसे थे उन स्थानो' पर शान्त गांव ओर नगर हो गए । जिन 
स्थामो' पर दो चार व्यापारी लोग किसी अधिदित नदी द्वारा जा 
पहुंचे थे वहां अब सभ्य लोगो के काम की अमृल्य वस्तुओ' से 
लदो हुई नावे आती जाती थीं। जहां किसी राज्यवंश का कोई 
मनुष्य देश से निकाला जा कर वा शिकार के लिये आ बसा था, 
वहां अब पक हरा भरा राज्य दिखाई देता था जिसकी प्रजा बेही 
आदिमवासी लोग थे जोकि जीते जा कर सभ्य और हिन्दू हो गए 
थे । ओर जहां जंगलियो' ने कुछ पेड़ गिरा कर जंगल का थोड़ा 
सा भाग साफ कर लिया था वहां अब कोसो' दूर तक फेले हुए 
सुहाव॑ने खेत दिखाई देते थे जिनमे कि हैरेसरे अनाज के पेड़ लहरा 
रहे थे ओर सभ्यता की उन्नति की सात्ती दे रहे थे । 

एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी म॑ं तथा एक शताब्दी से दूसरी 
शताब्दी में आयों के विजय का इतिहास इस प्रकार है | और 
प्रत्येक सूत्रश्नन्थ से यथाक्रम यही विदित होता हे कि सभ्यता की 
उन्नति तथा असभ्यता की कमी होती गई। दाशंनिक काल के 
समाप्त होने अर्थात्‌ ईसा के पहिले चोथो शताब्दी के बहुत पहिले 
ही हम लोग खारे भारतवर्ष को बसाया हुआ, ख्तभ्य तथा हिन्दू 
बनाया हुआ पाते हैं ओर आदिमनिवासी लोग केवल डन पहाड़ियों 
ओर जंगलों में रह गए थे जिनको जीतने से आये लोग घृणा करते 
थे। इनमे केवल विजय करने का ही इतिहास नहीं है कि जो दर्शन- 
शास्त्र जाननेबालो के लिये मनो रञ्षक न हो । इनमें तब तक अविदित 
देशों ओर आदिवासी जातियाो में हिन्दू सभ्यता के प्रचार की भी 
कथा है | दक्तिण के अन्ध लोग, गुजरात के सौराणश लोग, दत्तिंगी 
भारतवर्ष के चोल, चेरा और पांडय लोग ओर पूर्वी मारतवषं के 
मगध, अकह्ृल, बज़ ओर कलिहृल लोगों ने हिन्दू आयों के श्रेष्ठ धम्में, 
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भाषा और सभ्यता को ग्रहण कर लिया था । यह दार्शनिक काल 
का सब से बड़ा कार्य है । 


बोद्धायन सम्सवतः ईसा के पहिले छुरठीं शताब्दी में हुआ हे 
ओर जैसा कि हम पहिले देख चुके हैँ वह सब से पहिले के सूत्र- 
कारों में से है। उसके समय में हिन्दुओं के राज्य और सभ्यता 
की सीमा दक्तिण में कलिह्ृन वा पूर्वों समुद्रतट तक थी और 
आधुनिक उड़ीसा से लेकर दक्षिण की ओर कृष्णा नदी के मुहाने 
तक फेली हुई थी। नीचे उद्धुत करिए हुए वाक्य मनोरजऊ हैं 
क्योंकि उनसे विदित होता है कि गंगा ओर यमुना की घाटी का 
प्राचीन आयदेश तब तक भी आरयों के लिये योग्य निवासस्थान 
सममा जाता था ओर वह देश जिसमें की अनाये जातियां अभी 
ही हिन्दू बनाई गई थीं तुच्छुता की दृष्टि से देखा जाता था । 

(&) “आयों का देश ( आयोवक्त ) उस देश के प्रब में हे जहां 
कि यह नदी ( सरस्वती ) लोप होती है, यह कालक वनके पश्चिम, 
पारिपत्र ( विन्ध्यपचंत ) के उत्तर ओर हिमालय के दक्तिण में है । 
डस्त देश के चाल व्यवहार के नियम प्रामाणिक हैं । 

(१०) “कुछ लोग कहते हैं कि यह यमुना और गंगा के बीच 
का देश ( आर्यावत्त ) है । 

(११) “ अब भाज्नविन लोग भी नीचे लिखे हुए वाक्य कछझे हें। 

(१२ ) “पश्चिम में सीमा की नदी, पूरब मे वह देश जहां कि 
सूरज ऊगता है, उतनी दूर तक जहां कि काले द्विरन घूमते हैं वहां 
तक धर्म्म की श्रेष्ठ ता पाई जाती है । 

( १३ ) “अवन्ति (मालवा), अंग (पूर्बी बिहार ), मगध (दक्तिणी 
बिहार ), सोराफ्र ( गुजरात ), दक्षिण, उपावृत्त, सिन्ध और 
खोयीरस ( दक्षिण पंजाब ) के निवासी लोग मिश्रित जाति के है । 

( १७ ) “जिसने श्ारत्तों (पंजाब में), कारत्तरों (दक्षिणी भारत- 
वर्ष में ), पुन्द्रो ( उत्तरी बंगाल में ), सोबीरों ( पंजाब में ) बंगों 
( पूर्वी बंगाल में), कलिगो (उड़ीसा में ), वा प्रानू्तों से भेंट की है उस 
को पुनस्तोम वा सर्वेपृष्ठ यज्ञ करना चाहिए | ” (बौद्धायन १२,१,२ ) 

उपरोक्त वाक्य मनोरञ्जक हैं क्योंकि उनसे हमको मालूम होता 
है कि दाशंनिक काल के आरस्म में हिन्दुओं का फेलाव कहां तक 
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था, और उनसे यह भो विद्त द्ोता हे कि हिन्दू लोग तीन श्रेणियां 
में विभाजित थे जोकि सत्कार की भिन्न भिन्न दृष्टि से देखी 
जाती थीं | पहिली श्रेणी के लोग आर्यावत्त मे रहते थे जो कि 
सरस्वती से लेकर बिहार की सीमा तक और हिमालय से लेकर 
विन्ध्याचल पर्वत तक था । यद्द बात विचित्र हे कि पंजाब, जो कि 
वैदिक समय में आयों का सब से प्राचीन निवासस्थान था, वह 
आर्थावत्त में सम्मिलित नहीं है। यह देश तब से पीछे के समय में 
हिन्दुओं के घर्म्म और सभ्यता की उन्नति म॑ पिछड़ता रहा 
है और उसका उल्लेख प्रेतिहासिक काव्य काल के अन्‍्धो में भी बहुत 
ही कम पाया जाता हे। 

दूसरी श्रेणी के लोग, जोकि मिश्रित जाति के कहे गए हैं, उस 
देश में रहते थे जिसमे कि दक्षिणी पंजाब, सिंध, गुजरात, मालवा, 
दक्तिण और दतक्तिणी ओर पूर्थी बिहार सम्मिलित हैं। यदि 
पाठकगण हमारे दूसरे काण्ड के चौथे अध्याय को देखेंगे तो उनको 
विदित होगा कि ये वही देश हैँ जोकि ऐतिहासिक काव्य काल के 
अंत में हिन्दुओं को बहुत थोड़े अंश में मालूम होते जाते थे। दाएशं- 
निक काल के प्रारम्भ में वे हिन्दुओं के देश हो गए थे और हिन्दुओं 
का अधिकार और उनकी सभ्यता का प्रचार इनके आगे के उन 

अन्य देशों मे' भी लौैने लगा था जिनके निवासी तीसरी श्रेणी के 

समझे जाते थे । इस तीसरी वा अन्तिम श्रेणी के देश मं पंजाब मे 
आरत्त लोगों का देश, उड़ीसा, पूर्वी ओर उत्तरी बंगाल ओर दक्ति- 
णी भारतवर्ष के कुछ भाग सम्मिलित हैं। इन देशों मं जो लोग 
यात्रा करते थे उनको अपने पापों का प्रायश्वित्त करने के लिये यज्ञ 
करना पड़ता था। यह ईसा के पहिले छुटीं शताब्दी फे लगभग 
हिन्दुओं के देश की सब से अन्तिम सीमा थी । 

दक्षिणी भारतवर्ष के भागों में इस समय तक हिन्दू लोग केवल 
बसही नही गए थे परन्तु ये देश हिन्दूराज्य और न्याय ओर विद्या 
के समप्रदाय के मुख्य स्थान हो गए थे जैसा कि बोद्धायन के लिखने 
से विदित होता है | बोद्धायन स्वयं कदाचित्‌ दक्तिण का रहनेवाला 
हो, कम से कम वह दत्तिणी भारतवर्ष की विशेष चालव्यवहारों 
और रीतियो' का सावधानी से वर्णन करता है। 

दम उसका एक वाक्य उद्धुत करैंगे-- 
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( १) दक्षिण ओर उत्तर म॑ पाँच कम्मों में भेद है । 
(२) हम दक्तिण की विशेषता को वर्णन करगे। 
(३) “वे ये हें-अदीसित मनुष्य के संग खाना, अपनी पत्नी के 
संग सतना, बासी खाना, मामा या चाचा की कन्या से विवाह करना # | 
(४ ) “अब उत्तर देश की जिन रीतियाँ में विशेषता है वे ये है 
ऊन बेचना, शराब पीना, रे पशुओं को बेचना जिनके ऊपर ओर 
नीचे के जबड़े मे दांत होते हैं, शस्त्र का व्यवसाय करना और 
समुद्र यात्रा करना। | 
(५) "जिस देश में ये व्यवहार प्रचलित हैं उसके अतिरिक्त 
दूसरे देश में वे पाप समझे जाते हैं। 
(६) “इनमें से प्रत्येक काम के लिये किसी देश का व्यवहार 
हो प्र माण समझा जाना चाहिए। 
(७) “गौतम कहते है कि यह भूठ है ।” [ बौद्धायन १, १, २] । 
अब हम बौद्धायन को छोड़ कर भारतव् के दूसरे सूत्रकार 
को लेते हैँ । यदि बोद्धायन का समय ईसा के पहिले छुठी' शताब्दी में 
समभा जाय तो आपस्तम्ब सम्मवतः पांचवी शताब्दी मंहुआ |। इस 
में कदाचित्‌ सन्देह नहीं हे कि आपस्तम्तब्र अन्ध्रों के राज्य ओर समय 
में रहता था । इस बड़े साम्राज्य में गोदावरी और कृष्णा के बीच के 
सब देश सम्मिलित हैं | डाक्र वुहलर साहब विचारते हैं कि इस 
स्ताप्राज्य की राजधानी कष्णा के तट पर आजकल की अमरावती 
के निकट थी । आपस्तम्ब तेत्तिरीय :आरण्यक के अन्ध्र ग्रन्थ को 
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# डॉक्टर बुहलर कहते हैं कि दक्षिण के देशस्थ ओर करहाड़ 
ब्राह्मगें| में ऐुशा विवाह अब तक प्रचलित है । 

+ उत्तर काल के अधपतन ने समुद्र यात्रा रोक दी है । 

+ डाक्टर बुहलर भाषातत्त्व के सिद्धान्तों के अनुसार आपस्तम्ब 
का समय ३० पृ० तीसरी शताब्दी में स्थिर करते हैं। परन्तु दूसरे 
कारण से वे उस सूत्रकार का समय १५०, २०० वर्ष पीछे अर्थात 
पाचर्वीं शताब्दी में रखते हैं । 
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मानता था और उसकी शिक्षा आज तक नासिक, पूना, अहमदाबाद, 
सूरत, शोलाएर, कोल्हापुर ओर दक्तिण के दूसरे देशों के उन 
ब्राह्मणों में जो कि आपस्तम्बीय हैं बड़े सत्कार से मानी जाती हे । 
इस प्रकार हम देखते है कि दक्तिणी भारत वर्ष का विजय, जो कि 
पेतिहासिक काव्य काल के अन्त में आरम्भ किया गया था भागे 
की शताब्दियां में होता रहा | छठी शताब्दी तक बंगाल, उड़ीसा 
गुजरात ओर दक्षिण विजय करलिया गया था ओर उनमे रहने वाले 
लोग आर्य बना लिये गये थे, और पांचवीं शताब्दी तक दक्तिण मे 
क्रष्णा नदी तक एक बड़ा हिन्दुओं का साम्राज्य स्थापित हो गया था। 
ईसा के पहिले चोथी शताब्दी तक कृष्णा नदी के दक्तिण का संपूर्ण 
दक्षिणी भारत वर्ष हिन्दुओ का हो गया था ओर उनमे कोलो, चेरों 
ओर पांड्यों के तीन बड़े बड़े हिन्दू साम्राज्य स्थापित हो गए थे जो 
कि दत्तिण में कनन्‍्याकुमारी तक फेले हुए थे ओर लड्ढा भी जानी 
जा चुकी थी | ज़ब हम इस (चोथी ) शताब्दी के अन्त मे आते हैं 
तो हमको सूत्रग्नन्थोी के फुटफाट वाक्यों के अन्धकार से यूनानियों 
का लिखा हुआ भारतवर्ष का प्रकाशमय इतिहास मिलता है। क्योंकि 
इसी शताब्दी में सिल्यूकस का राजदूत मेगास्थिनीज़ भारतवर्ष में 
आया था ओर पाटलिपुत्र ( प्राचीन पटना ) में ईसा के पहिले सन्‌ 
३१७ से लेकर ३१२ तक चन्द्रगुप्त के दरबार में रहा था। 


मेगास्थिनीज़ ने भारतवर्ष की जातियों और राज्यों का पूरा 
और समभ में आने योग्य वृत्तान्व लिखा है और उससे हमको 
दाशनिक काल के अन्त में भारतवर्ष की अवस्था का स्पष्ट ज्ञान 


होता हे ।' 


ईसा के पहिले चोथी शताब्दी में भारतवर्ष में प्राच्य लोग, 
जिससे कि हम को मगध लोगो को समभना चाहिप, सब से प्रबल 
दो गये थे, जैसा कि ऐेतिहासिक काव्य काल में कुरु, पाश्चाल, 
विदेद्द, ओर कोशल लोग हो गए थे । 


डनकी राजधानी पाटलिपुत्र था जो कि एक भरापूरा नगर 
था और ८० स्टेडिया अर्थात्‌ & मील लम्बा [ १ स्टेडिया-२०२३ 
अंगरेजी गज ] ओर १५ स्टेडिया अर्थात्‌ लगभग दो मील चौड़ा 
कहा गया दे | वद समचतुभूज के आकार का था और चारो ओर 
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काठ की दीवार # से घिरा हुआ था जिसमे तीर चलाने के लिये 
छेद बने हुए थे और सामने रक्ता के लिये एक खाई थी | 


यह मालूम होगा कि सारा उक्तरी भारतव्े चन्द्रगुप्त के 
प्रबल ओर विस्तृत राज्य में सम्मिलित नहीं था, क्योंकि मथुरा और 
करसोबोरा में बहती हुई यमुमा पाटलिपुत्र को राजधानी में कही 
गई है। यहां के लोग भारतवर्ष की और सब जातियाँ से बल ओर 
यश में प्रबल थे और उनके राजा चन्द्रगुप्त की सेना में ६००,००० 
पैदल सिपाही, ३०,००० सवार और &००० हाथी थे “जिससे कि 
उसके बल का अनुमान किया जा सकता हे | ” 
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# यह काठ को दीवार इसा के उपरान्त पांचवीं शताब्दी तक 
खड़ी थां जब ॥के उसे चीन के यात्री फाहेयान ने देखा था| फाहियान 


लिखता है “शहर पें जो राजा क॑ महल हैं उनकी दीवारों के पत्थरों 
का संग्रह देवों न किया था । खिड़कियाँ पर शोभा के लिये संतराशी 
फी जो चित्रकारी खुदी थी वैसी इस समय में कदापि नहीं बन 
सकती । वह अब तक वतमान हे ।”? 


फाहियान के थोड़े ही समय पीछे पाटलिपुत्र का पतन होगया 
क्योंकि जब इसा की सातवीं शताब्दी में हनत्सांग यहां आया तो उकने 
सिवाय खँंड़हर ओर एक गांव के जिसमे दो तीन सो मकान थे ओर 


बिक 


कुछ न देखा । सन्‌ १८७६ में एक तालाब बनाने के लिये जो भू|मि 


खोदी गईं थी तो उसमें कुछ वस्तुएं निकली हैं जो कि मेगाष्थिनीज़ की 
ए के ९५ हा ति [को ९ हैं दिशा 
वर्णन की हुई काठ की दीवार का टटन फटन समझी गई हैं । पटने 
जज छ च्ः पु ०. हल 2 हा कार ७€ (रे हि 
भे रलव स्टशन्‌ और चोक के बाचो बीच खादनवाली ने जर्मान स १२ 
या १५ फीट नीचे एक हुम्बी इंटों की दीवार पाई थी जो के उत्तर 
पश्चिम कोण से लेकर दक्षिण पुरव कोण तक थी। इस दीवार के 
समानानतर एक कटवचरा का १क्ति थी जिसकी मजबत लकाड़ियां दी वार 


की आर थोड़ी झुकी हुईं थीं। एक स्थान पर एक रास्ता या फाटक 


मालम हाता था, जहा [के दा रूकड़ा के खम्भ ८ या९ फांट ऊच उठ 


०५ 
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दत्तिणी बंगाल के विषय में मेगास्थिनीज़ लिखता हे कि कलिंग 
लोग समुद्र के सब से निकट रहते थे, मं ओर मल्ली लोग उसके 
ऊपर, गंगे शैव लोग गंगा के मोहाने पर, ओर मध्य-कलिंग लोग 
गंगा के एक टाप में । 

' यह असम्भमव है कि इनमें से पहिले ओर अन्तिम नामो से हम 
लोग कलिंग का प्राचीन नाम न जान सके जिसमें कि उड़ीसा ओर 
बंगाल का समुद्रतट सम्मिलित है। मेगास्थिनीज कलिग की राज- 
घानी पार्थलिस बतलाता है | इसके प्रबल राजा के पास ६०,००० 
पेदल सिपाही, १००० घोड़े और ७०० हाथी थे। 

गंगा नदी के पटक बड़े टापू में मध्य-कलिग लोगो का निवास 
कहा गया है ओर उनके आगे कई बड़ी बड़ी जातियां एक राजा के 
राज्य में रहती थी जिसके पास ५०,००० पेदल सिपाही, ४००० 
सवार और ४०० हाथी थे। 

उनके आगे अंडरी लोग रहते थे जिससे कि दक्षिणी भारतवर्ष 
के अन्ध लोगों को न समभना श्रसम्भव है । 

अन्ध्र एक बहुत बड़ी जाति थी जो कि पहिले पहिल गोदाचरी 
ओर कृष्णा के बीच में आरा बसी थी । परन्तु मेगास्थिनीज़ के समय 
के पहिलेही उसने अपना राज्य उत्तर में नबंदा तक फैला दिया था। 
मेगास्थिनीज लिखता है कि वह एक प्रबल जाति थी जिसके पास 
बहुत से गांव ओर दीवारों से घिरे हुए ३० नगर थे और जिस के राजा 
के पास १००,००० पेदल सिपाही,२००० सवार ओर १००० हाथी थे। 

उत्तर पश्चिम की छोर पर मेगास्थिनीज लिखता है कि ईसरी, 
कोसिरी, ओर श्रन्य जातियाँ थी जो कि कदाचित्‌ काश्मीर या 
उसके आस पास होगी । 
हुए थे परन्तु उनके ऊपर का चोकठ नहीं था । कुछ कूएं भी पाए 
गए थे जिसमें टूटे हुए मिट्टी के बतेन भरे हुए थे | उनमें से एक 
कुआं साफ किया गया जिसमें साफ पीने का पानी निकला ओर जो 
कूड़ा बाहर निकाला गया था उसमें बहुत से लोहे के भालों के शिर 
पाए गए थे । मेकक्रिण्डल साहब की 'मेगास्थिनीज ऐण्ड एरियन्‌! नामक 
पुस्तक के पृष्ठ २०७ का नोट देखों । 
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सिंध नदी प्राच्यो के देश की सीमा कही गई हे जिससे यह 
समभना चाहिए कि मगध का प्रबल ओर विस्तृत राज्य पंजाब की 
सीमा तक फैला हुआ था और उसमें समस्त उत्तरी भारतवषं 
सम्मिलित था | 

मेगास्थिनीज़ के समय में आधुनिक राजपुतामे के बहुत से 
भागों में आदिव(सी जातियां अब तक भी थीं जो कि ऐसे जंगलों मे 
रहती थी जहां के चीते भयानकता के लिये प्रसिद्ध थे । उसमे उन 
जातियो का वर्णन लिखा है जो कि बियावान से घिरी हुई उपजाऊ 
भूमि में रहती थी ओर उन जातियों का भी यर्णुन है जो कि समुद्गरतट 
के समानान्तर की लगातार पवेतश्रेणी पर रहती थी'। उसने उन 
जातियो' का भी उल्लेख किया हे जो सब से ऊंचे पर्वत कपित- 
लिया-जिससे कि आबू समभना चाहिए--सले घिरे हुए स्थान 
में रहती थीं। फिर उसने होरेंटी क्ोगो' का उल्लेख किया है जो कि 
निससन्देह सौराए लोग थे। उनकी राजधानी समुद्रतट पर थी 
ओर वह बड़ा वाणिज्यस्थान था और उनके राजा के पास १६००० 
हाथी, १४०,००० पेदल सिपाही ओर ४००० सवार थे। 

“उसके उपरान्त पेडी जाति थी ओर यह भारतवर्ष में केवल 
एक ही ऐसी जाति थी जिसका शासन स्त्रियां करती थी । वे कहते 
हैं कि दरक्यूलिज़ की केवल एक ही कन्या थी और इसलिये वह 
उसे बहुत ही प्रिय थी | उसने उसे पक बड़ा राज्य दिया। उसकी 
सनन्‍तति २०० नगरों पर राज्य करती थी ओर उनके पास १५०,७०० 
पेदल सिपाही और ५४०० हाथी थे |” 

यह आधी कल्पित कथाओ से मिला हुआ मेगास्थिनीज़ का 
वर्णन पायडव लोगों के विषय में हे जोकि दक्तिणी भारतवर्ष की छोर 
पर राज्य करते थे। इन पाण्डवो का एक अद्भुत इतिहास है। 

कृष्ण के साथ जो यादव लोग मथुरा को छोड़ कर गुजरात में 
द्वारिका में आवसे थे ये वहां बहुत काल तक नही रहे | उनमे परस्पर 
लड़ाई होने लगी ओर मर कट कर जो बचे उन्हों ने समुद्र के मार्ग से 
द्वारिका छोड़ दी | ऐसा विश्वास किया जाता है कि वे लोग दक्तिणी 
भारतवर्ष में आए और वहां उन्होंने एक नया राज्य स्थापित किया । थे 
लोग अपने को पाएडव सम्भवतः इसलिये कहते थे क्योंकि बे 
पाण्डवो की जाति के होने का दावा करते थे और उन्होंने अपर्न 
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नई दक्षिण की राजधानी का नाम मथुरा था मडुरा रक्खा ओर 
वह आज तक इसी नाम से पुकारी जाती है | इसमें सन्देह नहीं 
कि हरक्‍षयूलीज़ के नाम से मेगास्थिनीज़ का तात्पय कृष्ण से है। 
उसने कद्ाचित्‌ कृष्ण के विषय में अपनी कन्या के लिये दक्तिण में 
पक राज्य स्थापित करने के लिये कोई कथा खुनी होगी जोकि 
भारतवप में उस समय प्रचलित रही हो । 

और अन्त में मेगास्थिनीज़ के समय में लड्ढा भी जानी जा चुकी 
थी । उसको मगध के एक राजकुमार ने जीता था जिसको कि ईसा के 
पहिले पांचवी शताब्दी में उसके पिता ने उसके दुष्कर्मों के लिये 
देश से निकाल दिया था। जब मेगास्थिनीज़ भारतवर्ष में आया 
उस समय लड्डा में हिन्दुओ का राज्य था। इस टापू को यूनानी 
लोग तप्रोबनी फे नाम से पुकारते थे जोकि पाली भाषा के तम्बपन्नी 
और संस्कृत के ताप्नपर्णी से मिलता हे । मेगास्थिनीज़ कहता है कि 
यह टापू भारतवर्ष से एक नदी के द्वारा अलग था और उसमें 
स्रोना और बड़े बड़े मोती होते थे ओर वहां के हाथी भारतवर्ष से 
बहुत बड़े होते थे । ईलियन जिसने कि मेगास्थिनीज़ के बहुत 
उपरान्त लिखा है परन्तु अ्रन्य यूनानी ओर रोमन भ्रन्थकारों की 
नाई बहुत सा चृत्तान्त मेगास्थिनीज़ से लिया है, कहता है कि तप्रो- 
बनी एक बड़ा टापू था जिसमें बहुत से पवेत थे ओर उसमें बहुत 
अधिकता से खजूर के पेड़ थे। वहां के लोग नरकटों की बनी हुई 
भोपड़ी में रहते थे, अपने हाथियों को आर पार लेजाने के लिये 
नाव बनाते थे ओर उन्हें कलिंग के राजा के यहां लेजाकर बेचते थे। 

हम दाशेनिक काल की सातो शताब्दियों का राज्य सम्बन्धी 
वृत्तान्त लिख चुके जैला कि गत अध्याय में हम ने उसके साहित्य 
का वर्णन किया था । इस काल में भुंड के भुंड हिन्दू लोग गंगा 
की घाटी से निकल कर अज्ञात देशो में गए, उन्होंने वहाँ की जातियाकोी 
पराजित किया और धीरे धीरे उनमें अपनी भाषा धर्म और सभ्यता 
का प्रचार किया । दक्षिण बिहार के मगध लोग केवल हिन्दू ही 
नहीं बना लिए गए थे वरन वे भारतवर्ष में सब से प्रबल हो गए। 
गुजरात के राष्ट्र लोग और पूरब के अंग, बंग, ओर कलिंग लोग 
हिन्दू बना लिए गए थे। बड़ी अन्ध जाति ने कंचल हिन्दुधर्म 
और सभ्यता द्वी को स्वीकार नहीं कर लिया था वरन्‌ उसने हिन्दू- 
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विद्या के ऐसे चरणों से अपने को विख्यात किया था जोदि गंगा 
की घाटी के बड़े बड़े चरणों के बराबर के थे। उनके पीछे अन्य 
जातियो ने आयों की श्रेष्ठ सभ्यता, धर्म और भाषा को स्वीकार 
किया और भारतवर्ष की सब आये ओर अनार्य्य जातियो' ने हिन्दू 
आयेसभ्यता का कलेवर धारण कर लिया । 


अध्याय ३ 
राज्यप्रबन्ध, खेती ओर शिव्प । 


भारतवर्ष में २००० वर्ष पहिले केसा राज्यप्रवन्ध था यह बात 
हमारे पाठकों को स्वभावतः मनोरजञ्ञक होगी और यह हृ्ष का पिषय 
है कि इसका विश्वास योग्य वृत्तप्त हिन्दुसुअकारों और युनानी- 
लेखकों दोनों ही से हमको मिलता है | हम पहिले सूत्रग्रन्थों के कुछ 
वाक्यों से प्रारम्भ करेगे। राजा के लिये अपना नगर और महल 
जिसका द्वार दक्षिण की ओर हो बनाने के लिये कहा गया हे-- 

(३२) “महल नगर के बीचो बीच रहना चाहिए? ! 

(७) “उसके सामने एक दालान रहनी चाहिए | घह -अतिथियाँ 
की बालान कहलाती है । 

(५) “नगर से कुछ दूर पर दक्तिग की ओर उसे एक सभाग्रह 
बनवाना चाहिए जिसके द्वार उत्तर ओर दक्षिण की ओर हों जिसमें 
कि लोग देख सके कि उसके भीतर और बाहर क्या होता है । 

अस्निबराबर जला करे ओर उसमें शाकला डाला जाया करे और-- 

(८) “दालान में उसे अतिथियों को कम से कम उन लोगों को 
जो वेद जानते हो बैठाना चाहिए'' । 

(&) “उनकी योग्यतानुसार उन्हें स्थान, आसन, मांस और 
मय देना चाहिए! । 

उसमे एक चोकी पर पासे भी रहने चाहिए और वहां ब्राह्मणों 
वेश्यों भोर शूद्रो को खेलने देना चाहिए। राजा के नोकरो के घरो 
में शस्त्र के खेल, नांच ओर गाना बजाना हो सकता है, ओर राजा 
की अपनी प्रजा का बराबर ध्यान रखना चाहिए । 
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(१५) “वही राजा अपनी प्रजा के सुख का ध्यान रखता हे 
जिसके राज्य में, चाहे वह गांव में हो. वा जंगल में, चोर का भय 
नहीं रहता । ( आपस्तम्ब २, १०, २५ ) 

वशिष्ठ राजा के धर्म्मों का यो वर्णन करता है -- 

(१) “राजा का मुख्य धर्म सब प्राणियाँ की रक्ता करना है, 
इसको पूरा करने से उसे सफलता होती है । 

(३) “उसे ग्रहस्थी की रस्मोी को करने के लिये एक पुरोहित 
नियत करना चाहिए | 
(८) “जो लोग धर्म्म के पथ पर न चलें उन्हे दंड देना चाहिए । 

(११) “जिन बवृच्चों में फ़ू्ल और फल होते हैं उनकी हानि उसे 
नहीं करनी चाहिए । 

(१२) “परन्तु खेती को बढ़ाने के लिये वह उनकी हानि कर 
सकता है | 

(१३) “ ग्रहस्थों के लिये जिस नाप और तोल की आवश्यकता 
है उसको ठीक रखना चाहिए । 

(१७४) “उसको अपने राज्य के लोगो की संपत्ति अपने लिये 
नहीं छीननी चाहिए | 

(१५) “इन संपत्तियों में से केबल कर की नाई कुछ अंश लिया 
जा सकता है । ( वशिष्ठ १७ ) 

वशिष्ठट ( १,४७२ ) और बौद्धायन ( १,१०,१८१, ) कहते हें कि 
राजा अपनी प्रजा की आय का छुठां भाग कर की भांति ले सकता 
है, परन्तु उसे उन लोगों को छोड़ देना चाहिए जो कर देने के 
अयोग्य हैं । गोतम कर के विषय में इस भांति लिखता है-- 

(२७) “खेती करनेवालों को राजा को ( पेदावार का ) द्खवां, 
आठवां, या छुठां भाग कर देनाश्वाहिए । 

(२५) “कुछ लोग कहते हैं कि पशु और सोने का पांचवां भाग 
कर देना चाहिए । 

(२६) “वाणिज्य में ( बेचनेवाले को ) बीखवां भाग कर देना 
चाहिये । 

(२७) “कंद, फल, फूल, जड़ी, बूटी, मधु, मांस, घासलपात 
ओर लकड़ी में छुठां भाग । 
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(३१) “हर एक शिल्पकार को महीने में एक दिन ( राजा का ) 
काम कर देना चाहिए । 


(३२) “इससे जो लोग मजदूरी करके अपना पालन करते हैं 
उनके कर का निर्णय हो गया। 

(३३) “झोर उनका भी जो लोग कि जहाज़ वा गाड़ी के 
मालिक हैं । 

(३४) “जब तक ये लोग उसके लिये काम करे तो उन्हें उसे 
खाना देना चाहिए | ( गौतम १० ) 

जिस भांति राज्य का प्रवन्ध वास्तव में किया जाता था उसका 
बरुन मेगास्थनीज़ ने बहुत अच्छी तरह लिखा है। उसके निम्न 
लिखित वाक्य मनोरञ्ञक होगे--- 


“ जिन लोगो के जिम्मे नगर का प्रवन्ध रहता हे चे ६ श्रेणी 
के हे जिनमे से प्रत्येक श्रेणी मे पांच मनुष्य होते है, पहिली श्रेणी 
के लोग शिदप के विषय का सब प्रबन्ध करते है। दसरी श्रेणी 
के विदेशियों के सत्कार का प्रबन्ध करते हँ। इनके लिये वे 
ठहरने को स्थान देते हैँ और जिन लोगो' को उनकी सेचा 
को लिये नियत करते है उनके द्वारा उनकी चोकसी रखते है। 

बचे लोग शहर से जाने लगते है तो उनको बे मार्ग में 
अपनी रक्षा के लिये जाते है और यदि उनकी मुत्यु हो जाय तो 
उनका माल असबाब उनके सम्बन्धियों के पास भेज देते है। यदि 
वे बीमार पड़े तब भी उनकी सेवा करते हं और यदि मर जांय तो 
उनको गाड देते है| तीसरी श्रेणी के प्रबन्धकतों इस बात की खोज 
रखते हैं कि जन्म ओर म्त्यु कब ओर कसे हुईं । इस काम को 
केवल वह कर लगाने के लिये ही नहीं करते वरन इसलिये भी कि जिस 
में बड़े या छोटे आदमियों की जन्म्र वा मृत्यु राज्य की ज्ञानकारी 
से बच्च न जाय । चोथी श्रेशी के प्रबन्ध कर्ता वाणिज्य ओर व्यापार 

देख भाल करते हैं । वे लोग नाप और बटखरों की देख भाल 
रखते हैं ओर इसकी जांच रखते हैं कि फसल की पेदाचार राज्य 
की जानकारी के बिना बेची न जाय । कोई मनुष्य एक से अधिक 
वस्तु का व्यापार नहीं करने पाता जब तक कि वह दूना कर न दे । 
पांचवीं श्रेणी के प्रवन्धक्तों द्स्तकारी को यस्तुओं की देख भाल 
करते है ओर उसे लोगों की जानकारी से बेचते हैं। नई वस्तुएँ 
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पुरानी वस्तुओं से अलग बेची जाती हैँ । यदि कोई उन्हे मिलकर 
बेचे तो उसे दरड दिया जाता है। छडीं श्रेणी के प्रबन्धकर्ता का 
यह काम दे कि बिक्री की वस्तुओं का जो सूल्य आबै उसका 
द्शांश उगाहे। 

सेना के पदाधिकारी भी ६ श्रेणी के होते हैँ तिन में से प्रत्येक 
श्रेणी में पांच पांच मनुष्य होते है ।.. 

पहिली श्रेणी के पदाधिकारी जंगी जहाज़ के खसेनापति की 
सहायता के लिये होते हे; दुखरी श्रेणी के उन छुकड़ो की जो कि 
युद्ध के शस्त्रों को ले जाने के काम में आते है, सिपाहियों के भोजन 
की, पशुओं के लिये घास की, तथा सेना सम्बन्धी अभ्रन्य आवश्यक 
वस्तुओं की देख भाल करते हैं। तीखरी श्रेशी फे लोगों पर पेदल 
सिपाहियो के प्रबन्ध का भार हाता है । चोथी श्रेणी पर घोड़ों के 
प्रबन्ध का, पांचवीं श्रेणी पर युद्ध के रथां का ओर छुटीं श्रेणी पर 
हाथियों का ।” नगर ओर सेना के प्रबन्धकर्ताओं के अतिरिक्त एक 
तीसरी श्रेणी के पदाधिकारी भी होते थे ज्ञो कि खेती, ज़ल 
सींचने ओर जंगल तथा दिद्दातां में राज्य का सब प्रबन्ध करते थे। 
“कुछ लोग नदियां की देख भाल करते थे ओर भूमि को नापते थे 
जैसा कि इईजिप्ट देश में होता हे ओर उन फाटकों की देख भाल 
करते थे, जिनके छारा कि सुख्य नहर में से उनकी शाखाओं में 
पानी जाता था जिससे कि सबको बराबर पानी मिले । इन्हीं लोगों 
के जिम्मे शिकारियें का भी प्रबन्ध हाता था ओर उनको योग्यता 
के अनु सार उन्हें पुरस्कार वा द्राड देने का उन्हें अधिकार भी 
होता था। वे लोग कर डगाहते थे ओर भूमि से सम्बन्ध रखने 
वाले ब्यापारों की, जैसे कि लकझ्ी काटने वाले बढ़ई, लोहार ओर 
खान मे काम करनेवालो की देख भाल रखते थे। वे सड़क बनवाते 
थे ओर दस द्स स्टेडिया पर दूरी दिखल।ने-के लिये पत्थर गड़वाते 
थे।” ( मेकक्रिएडल का अनुवाद )। 

राजाओ के निज्ञ की चाल व्यवद्दार के विषय में मेगास्थनीज़ 
ने जो वर्णन लिखा है वह संस्कृत साहित्य के वर्णन से मिलता है। 
राजा के शरीर की रच्ता का भार दासियां के ऊपर रहता था। ये 
लोग अपने बाप मा से मोल ले लिए जांते थे । और रक्तक तथा 
अन्य सिपाही लोग द्वार के बाहर रहते थे। राज्ञा नित्य राजसभा 
करते थे, और वहां बिना कार्य्य में रोकावद डाले दिन भर रहते 
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थे। दूसरे अवसरो पर ये महल के बाहर केवल तब जाते थे जब 
कि या तो उन्हे यश करना हो धरथवा शिकार को जाना हो । जब 
वे शिकार को जाते थे तो कुण्ड की रुएड स्त्रियां उनके चारो ओर 
होती थीं ओर उनके उपरान्त भाला लिए हुए सिपाही होते थे। 
राजा के साथ जब कि वह हाथी पर बैठकर शिकार करता था रथों 
में, घोड़ों वा हाथियें पर शस्त्र लिये हुए स्त्रियां होती थीं। कमी 
कभी वह एक कटघरे के भीतर चजूतरे पर वैठकर तीरों से शिकार 
करता था ओर उस समय शस्त्र लिये हुए दो या तीन सित्रयां चतृ- 
तरे पर खड़ी रहती थीं। इस वृत्तान्त से विदित होता है कि ऐति- 
हाखिक काठय काल के कुरू और पांचाल लोगों क्री बलवान और 
बीरोचित चाल व्यवहार के स्थान पर दाशभिक काल में कुछ 
बविलासथियता और स्त्रीवत चाल व्यवहार हो गई थी । वीरता का 
सम्रय चला गया था ओर विलास का समय झा गया था। 
हिन्दुओ' का युद्ध के लिये तेयार हाने का वर्णन एरियन इस 
भांति देता है-'पेद्ल सिपाही लोग अपनी ऊंचाई के बरावर अनुप 
घारण करते हैं । इसकी वे भूमि पर टेक कर ओर अपने बाएं पैर 
से उसकी दबाकर कमान की डोरी को पीछे की ओर रींचकर तोर 
छोडठते है। उनकी तीर तीन गज़ से कुछु ही कप्र लम्बी होती है 
और ढाल, कवच वा उससे मी बढ़कर रक्षा की कोई चीज नहीं 
है जोकि हिन्दु घलुप चलाने वाले दे निशाने से बच सके। वे अपने 
बाएं हाथ में बेल के चमड़े की ढाल लिये रहते हैँ जो कि धारण 
करनवाले मनुष्य के इतनी चोड़ी नहीं रहती परन्तु उनके बराबर 
लस्बी रहती है । कोई कोई सिपाही धनुष के बदले में भाला लिये 
रहते हैं और वे एऋ तलवार भो लिये रहते हैं जिसकी धार चोड़ी 
रहती है, परन्तु वह तीन हाथ से अधिक लस्‍स्बी नहीं रहती और जब 
वे युद्ध कऋरने लगते है तो अपनी रक्षा के लिये इस तलवार को 
बोनों हाथों से चलाते हैं। घोड़सवारों के पास दो भाले होते हैं 
जोकि सौनिया की भांति होते हैं, और उनकी ढाल पैदल सिया- 
हियें से छोटी होती है। क्योंकि वे लोग घोड़ोीं पर ज़ीन नहीं कसते 
और न चे यूनानियों वा केल्ट लोगो' की भांति लगाम लगाते हैं; 
परन्तु वे घोड़े के मुंह के चारो ओर बेल के चमड़े को बांध देते 
है जिसके नीचे एक नोकीला लोहे वा पीतल का कांटा लगाते हैं, 
परनत वह बढ़त तीखा नहीं होता । यदि कोई शआद्रमी अमीर 
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होता है तो बह हाथी दांत का कांटा लगाता है ।” ( मेकक्रिए्डल 
का अनुवाद । 

हिन्दुओ' में सुद्ध के नियम संसार की दूसरी जातियें की 
अपेत्ता अधिक अच्छे थे। “आय्यें लोग उन लोगों को नहों मारते 
थे जोकि अपना शस्त्र रख देते थे वा जो लोग बाल खोलकर था 
हाथ जोड़ कर दया की प्रार्थना करते थे अथवा जो लोग भाग जाते 
थे ।” (आपसतम्ब २, ५, १०, ११) जो लोग भयभीत हों अथवा नशे 
में हां, पागल हो वा आपे से वाहर हो अथवा जिन लोगों के पास 
शस्त्र न हों उनसे तथा स्त्रियों, बच्चों बुड़ो और ब्राह्मणों से युद्ध न करना 
चाहिये ।” (बोद्धायन १, १०, १८, ११) “मस्त सिपाहियों की स्त्रियें 
का निर्वाह करना चाहिए |” (वशिष्ट १६, २०) ओर मेगास्थनीज़ 
भी हिन्दुओ के युद्ध के अच्छे नियम होने की साज्ती देता हे । 
“क्योंकि जहां अ्रन्य जातियां युद्ध में भूमि को उजाड़ कर ऊखसर 
की भांति कर डालती हैं इसके विरुद्ध हिन्दू लोग किसानों को एक 
पवित्र ओर अभंग जाति सममभते है। ओर जमीन जोतने बोने वाले 
यदि उनके निकट ही युद्ध हो रहा हो तो वे किसी भय में नहीं 
रहते, क्येंकि दोनों दल के लड़ने वाले युद्ध में केवल एक दूसरे को 
मारते हैं परन्तु खेती करने वालो से कुछ भी छेड़छाड़ नहीं करते । 
इसके अतिरिक्त वे न तो अपने शजन्रु की भूमि में आग लगाते हैं ओर 
न वहां पेड़ो' को काट गिराते हैं । 

मेगास्थनीज कहता है कि हिन्दू जातियां गिनती में सब एकसो 
अठारह थीं। भारतवर्ष के उत्तर में ओर हिमालय के उस पार के 
देश में “वे सीदियन लोग रहते थे जोकि सकई कहलाते थे।” यह 
उस प्रवचल जाति का संक्षेप में वणंन हे जो कि हिमालय पबंत की 
उत्तरी ढाल पर काले बादलों की भांति ईसा के पहिले चोथी 
शताब्दी में रहती थी और जो कुछ शताब्दी में पश्चिम में भारतवर्ष 
पर प्रवल आंधी की भांति आपड़ी और जिसने हिन्दू राज्य को 
छिन्‍न भिन्न कर डाला । 

भारतवर्ष के शान्त और न्याय के अ्रनुसार रहनेवाले लोगो' का 
मेगास्थनीज़ जो वर्णन करता है उसे प्रत्येक हिन्दु घमरड से पढ़ 
सकता है । “ थे बड़े सुख से रहते हैं और बड़े सीधे सादे और कम 
खर्चे होते है । वे यज्ञो' को छोड़कर और कभी शरात्र नहीं पीते । 
उन्तकी शराब जो के बदले चावल से बनाई जाती है और उनका 
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मुख्य आहार चावल ही होता है। उनका सीधापन और उनकी 
प्रतिकज्षा इसी से समझ लीजिए कि वे बहुत ही कम न्यायाधीश के 
पास जाते हैं। गिरयी रखने वा अमानत के विषय में उनका कभी 
कोई दावा नहीं होता ओर न उनको मोहर था गवाहों की आव- 
श्यकता होती है।चे अमानत रखदेते हैं ओर एक दुसरे पर विश्वास 
रखते हैं। वे अपने गृह और संपत्ति को बडुधा अ्रक्तित छोड़ देते 
हैं। इन बातों से उनका घीर स्वभाव विदित होता है। वे सत्यता 
ओर धरम्म को समान आदर की दृष्टि से देखते है।इसली लिये वे 
व॒द्धो' को यदि उनमे विशेष बुद्धि न हो तो कोई विशेष अधिकार 
नहीं देते ।” इसके अतिरिक्त मेगास्थिनीज़ कहता है कि हिन्दू लोग 
विदेशियो को भी शुलाम नहीं बनाते, स्वदेशियो को तो भला वे 
क्यो. बनाने लगे । उनमे चोरी पघिरलेही कभी द्ोती थी । 
उनमे न्याय जवानी होता था ओर' वे लिखना नहीं जानते थे । 
नियाकस से हमलोगो को विदित होता है कि भारतवध म॑ दाशे- 
निक काल मे लोग लिखना जानते थे | अतएव मेगास्थिनीज़ के 
वर्णन से केवल यह समभा जाना चाहिए कि लिखने का प्रचार 
कम होगा अर्थात्‌ पाठशालाओ में बार्लको को शिक्षा ज़बानी ही 
दी ज्ञाती थी ओर ज़बानी ही वे अपना धम्म पाठ कंठाग्न करते थे 
और न्यायालयो' में भी विद्वान न्यायाधीश लोग धर्म्मंसत्रो' को 
कंठरस्थ रख कर उनके अनुसार न्याय करते थे । 

प्रियन ने नियार्कस का पदक वाक्य उद्धत किया हे और वह 
कहता है कि भारतवासी “नीचे रूई का एक बस्त्र पद्दिनते हे जो 
घुटने के नीचे आधी दूर तक रददता है और उसके ऊपर एक 
दूसरा वस्त्र पहिनते हैँ जिसे कुछ तो वे कंधों पर रखते हैं ओर कुछ 
अपने सिर के चारो ओर लपेट लेते है। वे सफेद चमड़े 
के जूते पहिनते हैं और ये बहुत ही अच्छे बने हुए होते हैं। उनके 
तन्ले चित्र विचित्र के तथा बड़े मोटे होते हैं?। और भारतवष्े 
के अधिकांश लोग अन्न खा कर रहते हैं. और भूमि जोतते बोते 
हैं परन्तु इनमें पहाड़ी लोग सम्मिलित नहीं हैं जोकि शिकारी 
जन्तुओ' के मांस खाते हैं | हमारा सच्चा हाल बतलानेवाला मेगा- 
स्थिनीज प्राचीन भारतवर्ष की खेती का भी वृत्तान्त लिखता है 
जोकि प्रायः आजकल की खेती की .रीति से मिलता है। मेगास्थि- 
नीज़ ने जाड़े की बृष्टि को लगातार वृष्टि समक क रलिखा हे कि वर्ष 
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में दो ब/र वृद्धि होती थी । वह कहता दै कि यहां “बहुत से बड़े 
बड़े उपजाऊ और सुहाघने मैदान थे और सब में बहुत सी नदियां 
बहती थीं । भूमि का अधिक भाग सिंचाई में था ओर इस कारण 
वर्ष में दो फसल होती थी | उसके साथ ही उसमे सब भांति के 
पशु, खेत के चौपाएण और भिन्न भिज्न बल और ञ्ञाकार की चिड़ियां 
बहुतायत से होती थीं | इसके अतिरिक्त वहां बड़े बड़े हाथो भी 
अधिक होते थे...... अनाज के अ्रतिरिक्त भारतवष में बाजरा 
भी बहुतायत से होता है ओर चह नदियो' के अधिक होने के ऋरगण 
अच्छी तरह सींचा जाता है | यहां कई प्रकार की दाल ओर गेहूं 
और “बासपोरम” तथा खाने के लिये दूसरे बहुत से पेड़ होते हैं 
जिनमे से बहुतेरे आप से जाम ऊगते है | इसके सिवाय इस भूमि 
में जानवरों के खाने योग्य बहुन्न प्रकार की चीजें होती हें. जिनका 
ब्योरा लिखना कठिन हे | कहा जातो है कि भारतवषे में अकाल 
कभी नहीं आया ओर कभी खाने की चीजों की महँगी नहीं इुई । 
इसका कारण यह है कि वर्ष में दो बार वृष्टि होती है,-अश्र्थात्‌ पटक 
तो जाड़े में गेहूं बोने के समय जैसा छि अन्य देशों में होता है, ओर 
दूसरे गर्मी मे' जब कि चावल “ बासपोरम ? , बाज़रा ओर तिल 
बोने का ठीक समय हे,.--भारतवर्ष के लोग प्रायः सदा ही 
वर्ष मे दो फसल काटते हैं और यदि एक फसल कुछ खराब भी हो 
जाय तो उन को सदा निश्चय रहता हे कि दूसरी फघ्ल श्रच्छी 
होगी । इसके सिवाय आपसे होनेवाले बृत्तो, के फल ओर खाने 
योग्य कन्द जो कि नम जगहो में भिन्न भिन्‍न मिठास के होते हैं, 
मनुष्यों के खाने के लिये बह्ुतायत से हैं” 

आज कल किसी दिन्दू के लिये यह श्रसस्भव है कि वद्द दो 
हजार वर्ष पहिले की हिन्दुओ के समय की भारतबष की इस भाग्य- 
वती दशा का बृत्तान्त जो कि इस बुद्धिमान और योग्य विदेशी ने 
पक्तपात रहित हो कर लिखा है, बिना घमणड के न पढ़े । सुन्द्र 
गांवो' मे परिश्रमी और शान्‍्त खेती करनेवाले रहते थे ओर वे 
विस्तृत उपजाऊ खेतो' को सावधानी और परिश्रम के साथ जोतते 
बोते और सींचते थे । और नगर के शिल्पकार बड़ी ही उत्तमता के 
साथ भांति भांति की वस्तुएं बनाते थे ' यह विचारना असम्भव 


कि ये सब फल राज्य की सावधानी और सुप्रबन्ध के बिना ही, 
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कानून की सहायता के बिना हो गए हो । और जब कभी राजा लोगों 

मे परस्पर युद्ध भी होता था ओर लड़ाके क्षत्नी सर्दार लोग, 
रणभूमि में! होते थे उस समय भी भारतवर्ष में एक एसी दयालु 

रीति प्रचलित थी जिसने कि युद्ध की भयानकता को कम कर दिया 

था ओर शान्त गाँव के रहनेवालो' और परिशभ्रमी खेती करनेवालों 

को उपद्रव और विपज्षि से रक्षित रकखा था | यह रीति प्राचीन 

समय में ओर कहीं प्रचलित नहीं थी । 

भारतवर्ष की उत्तम शिल्प की वस्तुएं ईसा के बहुत पहिले 
फिनीशिया के ध्यापारियों' और पश्चिमी एशिया तथा ईजिप्र के 
बाजारों में परिचित थीं | मेगास्थिनीज़ कहता हे कि भारतबासी 
“शिल्प में बड़े चतुर थे जैसा कि स्वच्छ वायु में रहनेबाले और 
बहुत ही उत्तम जल पीने वाले लोगो' से आशा की जा सकती है” । 
भूमि के भी “ नीचे सत्र प्रकार की चघातुओ की बहुत सी खाने थीं 
क्योंकि उस भें बहुत सा सोना और चाँदी, ताँवा ओर लोहा और 
टीन तथा अन्य घातुएं भी होती हैं जोकि काम की चीज़ और 
गहने तथा युद्ध के हरबे हथियार और हर तरह के ओऔज्ञार बनाने 
के काम में आती थीं। गहनो' और आमूरणा के विपय भ॑ मेग।स्थि- 
नीज कहता है कि “ उनकी सीधो सादी चाल पर ध्यान देते हुए 
उनको आभूषण ओर गहने बहुत प्रिय्र हैँ। उनके कपड़ो में सुनहला 
काम होता है ओर उन में रत्न जड़े रहते हैँ और वे सर्वोत्तम मल 
मल के फूलदार काम के कपड़े भी पहिनते हैँ । उनके पीछे नौकर 
लोग उन्हें छाता लगा कर चलते हैं, क्यो कि वे सुन्दरता पर बहुत 
ही अश्िक ध्यान रखते हैं ओर अपनी सुन्दरता बढ़ाने के लिये सब 
प्रकार के उपाय करते है । ” 

परन्तु स्ट्रूबो ने जिस धुमधाम की यात्रा का वर्णन किया है 
वह बड़ा मनोरञ्क है और ऐसी घृमधाम मेगास्थिनीज ने भी 
पायलीपुत्र की गलियों मे अवश्य देखी होगी । 

“त्योहारो मे उनके जो यात्राप्रसंग निकलते हैं उन मे' सोने और 
चांदी फे आभूषणो से सज्ित बहुत से दाथियो' की कतार होती है, 
बहुत सी गाड़ियां होती है जिन मे चार चार घोड़े वा कई जोड़ी बैल 
ज्ञुते रहते हैं। उस के उपरान्त पूरी पौशाक मे' बहुत से नौकर चाकर 
रहते हैं जिनके हाथ मे सोने के वर्तन, बड़े बड़े वर्तन और कटयोरे 
मेज. तांमजान ताँबे के पीने के प्याले और बतेन जिन में से बहतो 
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कब आप 


मे पन्‍ने, फीरोज़ञ, लाल इत्यादि रत्न जड़े रहते है,सोनहले कामदार 
वस्त्र, जंगली जानवर यथा भैसे, चीते, ओर पालबू शेर और अनेक 
प्रकार के परवाले और मधुर गीत गानेवाले पत्नी रहते हैं ”। 
( बान सांहेब का स्ट्ूबो का अनुवाद ३ पृष्ट ११७ ) 


अध्याय ९४ 
कानून । 


सस्तार के प्राचीन इतिहास में कहीं भी विजय करनेवालों और 
पराजित लोगों में श्रथवा प॒जेरियों ओर सांसारी मनुष्यों में बराबरी 
के कानून नहीं रहे हैं। प्राचीन समय में ग्रोक और हेलोट लोगों 
के लिये, पेट्रीशियन और प्िविश्रन लोगों के लिये, ज़मीदारों और 
काश्तकारों के जिये, पुजेरियों और संसारी लोगों के लिये, अंग्रेजों 
ओऔर हबशियां के लिये,चवा अंग्रेजों ओर अप्रेरिका के लाल मनुष्यों के 
लिये, एक ही कानून नहीं थे । और संसार के अन्य देशों कौ नाई 
भारतवष में भी भिन्न भिन्न श्रेणी के लोगों के लिये भिन्न भिन्न कानून 
थे। ब्राह्मणों के लिये एक कानून था, शूदो के लिये दूसरा | ब्राह्मणों 
से अउुचित उदारता के साथ बर्ताव किया जाता था और शूद्रों के 
साथ बहुत अधिक निदंयता और कड़ाई के साथ | यदि कोई ब्राह्मण 
स्मृति में लिखे हुए चार वा पांच महापातकों में से कोई पाप करे 
अर्थात यदि वह किसी ब्राह्मण को मारडाले, अपने गुरू की स्त्री से 
व्यभिचार करे, किसी ब्राह्मण का द्वव्य चुरावे वा शराब्र पीये तो 
राजा उसके ललाट को गरम लोहे से दगवा कर उसे अपने देश से 
निकाल देता था । यदि कोई नीच जाति का मन॒ष्य किसी ब्राह्मण 
को मारडले तो उसे फांसी दी जाती थी और उसकी सम्पत्ति 
छीन ली जाती थी। यदि कोई मनष्य अपने बराबर की जाति वा 
अपने से नीच जाति के मनष्य को मारडाले तो उसको उपयुक्त द्रड 
दिया जाता था ( बोद्धायन १, १०, १८, १& ) 

व्यभिचार भारतवर्ष मे सदा से केवल दोष ही नहीं वरन एक 
घोर पाप समभ्या जाता है | परन्तु उसके लिये भी जो द्रड दिया 
जाता था वद्द दोषी की ज्ञाति के अनसार दिया ज्ञाता था। यदि 
कोई ऋ्राह्मण, चात्री वा वेश्य किसी श्‌ द्र स्त्री के साथ व्यभिचार करे 
तो बह देश से निकाल टिया जाता शा शरनतन्ा शत्रि कमोएे प्रात 
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प्रथम तीनो जाति की किसी स्त्री के साथ व्यभिचार करे तो उसे 
प्राशदराड दिया जाता था। ( आपस्तम्ब २, १०, २७ ) 
परन्तु कानून बनानेवाले ब्राह्मण इन वातो से जैसे बुरे समझे 


जा सकते हैं वैसे घे वास्तव में नहीं हैं। अपने और शुद्रो' के बीच 
बड़ा भारी अन्तर दिखलाने के अभिश्राय से उन्हो ने घमण्डी श॒दो 
के लिये बड़े बड़े दृरड़ नियत किए हैं जिनके विपय मे यह कह देना 
उचित होगा कि वे केवल धमकी मात्र रहे ओर केवल धमकी ही के 
लिये बनाए गए थे । जो शुद्र प्रथम तीनो ज्ञातियों के किसी धाम्मिक 
मनुधथ्य की बुराई करता था, डसकी जीस काट ली जाती थी और 
जो शुद्र उन ज्ञातियों की वराबरो करता था उसको कोड़े लगाए 
जाते थे ( आपस्तम्ब २, १०, २७ ) 


इसी प्रकार जो शूढ् किसी हिज् को गाली देता वा मारता था 
उसका वह अंग काट डाला जाता था जिखरसे कि उसने दोष शिया 
हो । यदि उसने वेद का पाठ सुना हो तो उसके कान गली हुईं 
लाह वा टीन से बन्द कर दिए जाते थे, यदि डसने वेद का पाठ 
किया हो तो उसकी जीम काट डाली जाती थी ओर यदि उसे वेद 
का पाठ स्मरण हो तो उसकी देह काट कर दो टुकड़ कर दी 
जाती थी । ( गौतम १२५)। 

पाठकगण यह बात सहज में सममभ ले गे कि सूत्रों के बनाने- 
वाले ब्राह्मण लोग अपने और अन्य जातियों, ओर विशेषतः शूद्वो , 
के बीच अंतर प्रगट करने के लिये बड़े उत्सुक थे ओर इसलिये 
उन्होंने कानूनो' को उसका द्स मुना कठोर दिखलाया हे जैसा 


कि योग्य राजा, ज्षत्री कम्मंचारी वा ब्राम्हण न्यायाधीश भी वास्तव 
में करते थे। 


जो क्षत्री किसी ब्राक्षण को गाली दे उसे सौ कार्षापण देने 
पड़ते थे ओर जो ब्राह्म णो' को मारे उसे दो सो कार्षापण देने पड़ते 
थे। जो बेश्य किसी ब्राह्मण को गाली दे उसे डेढ़ सो कार्षापण 
और कदाचित्‌ मारने के लिये तीन सौ कार्षापण देने पड़ते थे । 
परन्तु जो ब्राह्मण किसी क्षत्री को गाली दे तो उसे केवल पचास 
का्षोपण देने पड़ते थे, वैश्य को गाली देने के लिये उसे २५ कार्षा- 
पण, ओर शद्र को गाली देने के लिये कुछ भी नहों देना पड़ता था। 
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जान पड़ता है कि चोरी के लिये, कमले कम कुछ अवस्थाओं 
में प्राशयदरड वा शारीरिकदशड दिया जाता था । और कहां जाता 
है कि चोर राजा के सनन्‍्मुख खुले हुए वालों से अपन हाथ में एक 
लकड़ी लिए हुए उपस्थित होता था और अपने दोष की स्वीकार 
करता था । यदि राजा उसे कज्ञमा कर दे, उसे प्राणदर्ड न दे वा 
न मारे तो अपराध का भागी राजा होता था ( गोतम १२, ७४५ ) । 

च्मा करने का विशेष अधिकार केवल राजाही को था। प्राणु- 
द्राड के दोषों को छीड़ कर अन्य अचख्थाओं मे दोषी के लिये गुरू, 
उपरोहित, कोई विद्वान ग्रहस्थ वा कोई राजकुमार बीच में पड़ 
सकता था ( आपस्तम्ब २, १०, २७, २०) 

वशिष्ट कहते हैं कि यदि कोई मनुष्य किसी आतताई अर्थात्‌ 
किसी घर छलानेवाले, किसी केदी किसी ऐसे मनुष्य से जो कि प्राण 
लेने के लिये अपने हाथ में शस्नलिए हो, किसी लुटेरे अथवा किसी 
ऐसे मनुष्य से जिसने कि किसी दूसरे की भूमि ले ली हो वा किसी 
की स्त्री छीन ली हो-आक्रमण किया जाय तो वह आत्मरत्ता कर 
सकता है । यदि कोई आतताई किसी मनुष्य का प्राण लेने के लिये आचे 
तो उस मनुष्य को अधिकार है कि वह उसे मार डाले चाहे 
वह “समस्त वेदों ओर उपनिषदो' का जाननेवाला” क्यो न हो। 
( वशिष्ट ३, १४-१८ ) 

खेती और व्यापार लोगो की जीविका थी और खेती करनेवाले 
की भूमिसे अथवा किसी शिल्पकार के व्यापार से सम्बन्ध रखनेवाले 
दोषियों को सब से अधिक कठोरता के साथ दरण्ड दिया जाता 
था | दम दिखला चुके हैं कि भूमि की रक्षा करनी उन अ्वस्थाओ' 
में से थी जिसमें कि आत्मरक्ता की जा सकती थी और भूमि के 
विषय में कूठी गवाही अत्यन्त घृणा की दृष्टि से देखी जाती थी । 
किसी छोटे जानवर के सम्बन्ध में कूठी सात्ती देने से साज्षी देने- 
वाला दस मनुष्यों के मारने के अपराध का भागी होता था। गाय, 
घोड़े वा मनुष्यो' के सम्बन्ध में भक्ूठी साक्षी देने से वह क्रमात 
पक सो, एक दज्ञार वा द्सहजार मनुष्यों के मारने के अपराधी 


के बराबर होता था परन्तु भूमि के सम्बन्ध में कूठी साक्षी देने से 
वह समस्त मनुष्य जाति को म्ररडालने के अपराधी क्‌ बराबर होता 
था। “भूमि को चोरी के लिये नके का दरड होता है ।” ( गौतम 


१३, १४, १७, ) 
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इसी प्रकार शिल्पकारो' के विषय मे मेगास्थिनीज़ कहता है कि 
जो मनुष्य किसी शिल्पकार की आंख फोड़ डाले वा हाथ काट 
डाले उसे प्राण दण्ड होता था। जो मनुष्य आत्महत्या करना 
चाहता था उसके लिये एक कठोर प्रायश्चित नियत था और आत्म: 
हत्या करनेवाले के सम्यन्थियों के लिये उसकी अंत्येषशिक्रिया करना 
घर्जित था ( वशिष्ठ २३, १७, इत्यादि ) 

दो हजार वर्श पू्े हिन्दुओ का द्राडक्रम इस प्रकार का था। अब 
हम दीवानी कानून के पेचीले विषय का वर्णन करगे जोकि सुगमता 
से पांच भागो में बांदा जा सकता है अर्थात (१) खेती और चराई 
के कानून (२५) सम्पत्ति के कानून (३) अधिक व्याज खाने के कानून 
(७) उत्तराधिकारी होने के अत्यन्त आवश्यक कानन और (५) 
बटवारे के कानून । हम खेती और चराई के नियमों से आरम्भ क रते हैं। 

(१) “यदि कोई मनुष्य किसी भूमि का ठीका ले और उसमें 
यत्न न करे ओर उसके कारण भूमि में अन्न न उपजै तो यदि वह 
मनुष्य अमीर हो तो उससे उतने श्रन्न का मल्य ले लिया ज्ञायगा 
जो उस भूमि मे उपज सकता था | 

(२) “खेती के काम में जो नोकर रक्‍कखा जाय वह यदि अपना 
काम छोड दे तो उसे कोडे लगाए जांयगे | 

(३) “यही दराड उस चरवाहे को दिया जायगा जो अपना 
काम छोड देगा | 

(४) “और जिन पशुओ' की रखवारी उसके सपुद होगी वे ले 
लिए जाँयगे । 

(५) “यदि पशु अपना तबेला छोड़ कर ..सी का श्रतन्न खाजाय 
तो अन्न का मालिऊर उन्हें हाने में बन्द रख कर दुवेल कर सकता 
है परन्तु इससे अधिक कुछ नहीं कर सकता । 

(६) “यदि कोई चरवाहा जिसने अपने जिस्मे' कुछ पशुओं को 
लिया हो उन पशुतओ्रो' को नष्ट हो जाने वा खो जाने दे तो डसे 
पशुओं ' के स्वामी को उनके पलटे दूसरे पशु देने पड़गे। 

(9) “यदि ( राजा का बनरखा ) ऐसे पशुश्रों' को देखे कि जो 
असावधानी से जंगल मे चले गए हो तो वह उन्हे गांव में लाकर 
उनके स्वामियो को दे देगा। ( आपस्तम्ब २, ११, श८ ) 

फिर गौतम कहते है । ेु 

(१६) “ यदि पशु कुछ हानि करे तो उनका दोष उनके मालिक 
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पर होता है। 

(२० ) “ परन्तु यदि उन पशुओं के साथ कोई चरवाहा हो तो 
चही उसका उत्तरदाता होगा । 

( २१ ) “ यदि किसी सड़क के निकट बिना घिरे हुए खेत में 
यह हानि हो तो उसका उत्तरदाता चरवाहा और उस खेत का 
स्वामी दोनों ही होगे ' । ( गोतम १२ ) 

आज कल की भांति उस समय भी बिना घिरे हुए खेत पशुओं 
को चराने ओर लकड़ी काटने के लिये साधारणतः काम में आते थे। 

“यदि खेत घिरा न हो तो वह उनमे से गऊ के लिये घास,अ्रपनी 
अग्नि जलाने के लिये लकड़ी, तथा पेड़ ओर लताओं के फूल ओर 
फल ले सकता है, ( गौतम १२, र८ ) 

चसिष्ठ मार्ग के हक और अचल सम्पत्ति के विषय के भगड़ो में 
आवश्यक गवाही के लिये डक्क्तौं नियम दत हैं । 

(१०) “ स्मृति में सम्पत्ति के अश्विकार के लिये तीन प्रकार के 
प्रमाण लिखे हैं अ्र्थात्‌ दस्तावेज़ गवाही ओर कब॒जा । इन प्रमायणों 
से कोई मनुष्य उस सम्पत्ति को फिर से पा सऋता है जो कि पहिले 
डसके अधिकार में रही हो । 

“ जिन खेतों में माग का हक द्वाता है उनमें सड़क के लिये 
आवश्यक जगह ओर इसी प्रकार गाड़ी घूमने के लिये जगह भी 
लोड देनी चाहिए | 

(१२) नप बने हुए मकानों ओर इसी प्रकार की अन्य इमारतों 
के निऊरथ तोन फुट चौड़ा रास्ता होना चाहिए ! 

(१३) ' किसी घर वा खेत के विषय के रगड़े में पड़ोसियों की 
सातची पर विश्वास करना चःद्विए । 

(१४) यदि पड़ोसियों की गवाही एक दुसरे के विरुद्ध हो तो 
कागज़ पन्न को प्रमाण मानना चाहिए। 

( १५ ) “यदि कागज पत्र रूगड़े के हो तो गांव वा नगर के वृद्ध 
लोगो ओर शिकल्‍्पकारों वा व्यापारियों की पंचायतों की सम्मति पर 
भरोसा करना चाहिए | ( चसिष्ठ १६ ) 

ओर अब हम सम्पत्ति के कानून के विषय में लिखेंगे | सम्पत्ति 
नीचे लिखे अनुसार आठ प्रकार की कही गई है। 

(१६) “ अब वे इसको भी उद्ध त करते हैँ 'पिता से मिली हुई 
सम्पत्ति, मोल ली ड॑ई बस्त, गिरो की सम्पत्ति, चह सम्पत्ति जो 
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विवाह के उपरान्त स््री को अपने पति के घराने से मिलती है, दान 
की सम्पत्ति जो सम्पत्ति यज्ञ करने के लिये मिली हो, पुनखेम्मिलित 
साभीदारों की सम्पत्ति और आठवे' मजदूरी, 

(१७) 'इन आठटो प्रकार की सम्पत्तियों में से किसी को भी यदि 
कोई दूसरा मनुष्य लगातार १० वर्षो तक भोगे तो उसका मालिक 
फिर उसे नहीं पासकता । 

(१८) "दुसरे दल के लोग भी निम्न लिखित वाक्य उद्धत करते 
है 'गिरो की वस्तु, सीमा, नाबालिग की सम्पत्ति, ( खुली हुई ) 
धरोहर, मोहर की हुई धरोहर, स्त्री, राजा की सम्पत्ति, श्रोत्नीय का 
धन, यह सब दूसरों से भोगे जाने पर भी उनका नहीं हो जाता। 

( १६ ) “जिस सम्पत्ति को उसका मालिक बिलकुल छोड़ दे 
वह राजा की होती है ( वसिष्ठ १६ ) 

गौतम भी इसी प्रकार का नियम लिखते हैंः-- 

(३७) “जो मनुष्य न तो पागल हो और न नाबालिग, उसकी 
सम्पत्ति यदि उसके सामने दूसरा कोई मनुष्य भोगे तो वह सम्पत्ति 
भोग करनेवाले की हो जाती है । 

( ३८ ) “परन्तु यदि वह ओबतजियो सनन्‍यासियों वा राज्यकर्मचा- 
रियो से भोगी जाथ तो ऐसा नहीं होता । 

(३६) “ पशु, भूमि, ओर स्त्रियों के दूसरों के अधिकार में रहने 
से भी उन पर उनके मालिक का स्वत्व छूट नहीं जाता! (गौतम १२) 

उपरोक्त बाक्यों में स्त्रियों से दासियां का अर्थ हे। नावालिगों 
ओर विधवाओं इत्यादि के विषय में यह नियम है कि राजा उनकी 
सम्पत्ति का प्रबन्ध करे ओर नाबालिग के बालिग दोने पर उसको 
सम्पत्ति उसे देदे ( वसिष्ठ १६, ८, & ) 

अब हम भा८तवर्ष के प्राचीन समय के अधिक ब्याज के कानून 
को लिखेंगे । हमारे पाठकों में से बहुत से लोग इस बात को स्वी- 
कार करेंगे कि वे उस कानून से बुरे नहीं थे जो कि केवल कुछ 
शताब्दी पहिले यूरप में प्रचलित थे । “ रुपए उधार देनेवाले के 
लिये व्याज का द्र वलिष्ठ के वाक्यों में सुनिप, | बीस (कार्षापण) 
के लिये प्रतिमास पांच माशा लियाज़ा सकता है, ओर इससे नियम 
नहीं टूटत” ( वसिष्ठ २, ४१ ) 

इसी प्रकार गोतम कहते हैँ ( १५, १६ )-- 
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४ जो रुपया उधार दिया जाय उसका उचित व्याज बीस ( का- 
रषापण ) के लिये प्रति मास पॉँच माशा है । 

भाष्यकार दरदत्त कार्पापण का ब्याज बीस माशा कहते हैं जिस- 
से कि ब्याज़ का द्र प्रति मास सवा रुपये सेकड़े वा प्रति वर्ष पन्द्रह 
रुपये सेकड़े होता है| कृष्ण पंडित यह ठोक कहता है कि यह ब्याज 
उस द्रव्य के लिये द्दे जो वस्तु गीरों रख कर दिया जाय | मनु विशे- 
घतः कहता है (८, १४०) कि यह ब्याज वसिष्ठ का नियत किया हुआ 
है। गोतम कद्दता है कि जब सूल द्रव्य ब्याज मिला कर दूना हो 
जाय तो उसके उपरान्त ब्याज नहीं त्लगता ओर गिर रक़त्नी हुई 
वस्तु का यदि भोग किया जाता हो तो उस रुपए फा बिलकुल ब्याज 
नहीं लगता । (१२, ३१ और ३२) 

दूसरी वस्तुएं बहुत अधिऋ व्याज पर भी दो जा सकती हें, 
पर उसी शअ्रवस्था मे ज़ब कि उसके पढ्टे में कोई बस्तु गिरान 
रकखी गई दो । 


(४४) 'सोना ज्ञितना उधार दिया जाय छलका दूना लिया जा 
सकता हे और झनन्‍न तिगुना लिया जा सकता है। 

(४५)"स्वादिए्ट वस्तुओ' के लिये भी अन्न का नियम कहा गया है। 

(४७६) और फूल, कंद, ओर फल के ये भी 

(४७) “ जो घस्तुएँ तौल कर बिकती हैँ उनको डधघार दे कर 
उनका अठगुना ले सकते है । 

इसी प्रकार गोतम कहते हँ-- 

"पशु, जात वस्तुएं, ऊंन, खेत की पेदावार ओर बोभा ढोनेवाले 
पशुओं को उधार दे कर उनके पचगशुने मूल्य से अधिक नहीं 
लिया ज्ञा सकता | ( गोतम १२, ३६ ) 

इस प्रकार वस्तु गिरो रख कर द्रव्य उधार देने के अतिरिक्त 

अन्य वस्तु और पैदाचार,उनके पलटे में बिना कोई वस्तु गिरों रकक्‍्स्ते 
हुए, बड़े अधिक सूद पर उधार दिए जाते थे। द्रव्य की अवस्था में 
ब्याज केवल पन्द्रह रुपए सैकड़े वार्षिक था और वह मल धन से 
केवल दूना हो सकता था, परन्तु अन्य अवस्थाओं में वह छुग्ुना 
वा आठगुना तक हो सकता था । 

गोतम छु भिन्न भिन्न प्रकार के ब्याज लिखता है अर्थांव ब्याज 
द्र ब्याज ,समय समय पर दिए जानेवोला ब्याज,बन्घधेज् किया हुआ 
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ब्याज, शारीरक ब्याज, देनिक ब्याज और भोगबन्धक ब्याज (१२, 
३४० और ३५ ) । वह कहता कि मस्त पुरुष के उत्तराधिकारी को 
उसका देना चुकाना चाहिए परन्तु किसी जमानत का द्रव्य,व्यापार 
सम्बन्धी ऋण, दुलंहिन के माता पिता का द्रव्य, अधर्म के लिये ऋण 
और दण्ड का द्वव्य सुतक के लड़कों को नहों देना पड़ेगा । (१२, ४० 
ओर ४१ ) । 

और अब हम दीवानी कानून की सब से आबश्यक बात अर्थात्‌ 

त्तराधिकारी होने के कानून का उल्लेख करगे ! 

प्राचीन हिन्दू लोग पुत्र सन्‍तान का होना धम्मे की बात सलम- 
भते थे ओर इस कारण अपना पुत्र न होने पर प्राचीन समय में 
ओर प्रकार के पुत्र माने जाते थे । 


निम्नलिखित यबाक्यों में गोतम ते मिन्ष भिन्न प्रकार के उन पुत्रों 
का वर्णन किया है जिन्हें कि वह उत्तररगाक्षिकररी समभताथा और 
ऐसो का जिन्हें उत्तराधिकारी नहीं चरन केचल वशज सभभमभता था- 

(३२) “अपना पुत्र ( ओरस ), अपनी स्त्री से उत्पन्न हुआ पुत्र 
(क्ेत्रज ), गोद लिया हुआ पुत्र (दत्तक), माना हुआ पुत्र ( कृत्रिप्र ) 
गुप्त रीति से उत्पन्न छुआ पुत्र ( मूधघज ) ओर त्यागा हुआ पत्र 
( अपविद्ध ), सम्पत्ति का उत्तराधिकारी होता है । 

(३३) 'अचजिवादिता बालिका का पुत्र (कानीस), गर्भवती ठुलहिन 
का पतन्न ( सहोध ), दो बेर विवाहिता स्त्री का पत्र ( पॉनभव ) 
नियुक्त कन्या का पत्र (पुजिका प॒नच्च) स्वयं दिया हुआ पत्र (स्वयं दत) 
ओर मोल लिया हुआ पत्र (क्रोत) अपने वंश का होता है ।” ( २८ 

४ बोझ्धायन और वसिष्ठ गौतम के बहुत पीछे हुए और उनकी 
सम्मतियां गोतम से तथा एक दुसरे से कुछ बातों में भिन्न हैं । 

(१७४) “जिस पत्र को पति अपनी जाति की विवाहिता र््री से 
उत्पन्न करे बह अपना निज का पत्र होती है ( औरस ) 

(१५) “पुत्री को नियुक्त करने के पीछे उस से जो पुश्र उत्पन्न 
हो वह नियुक्त पुत्री का पुत्र ( पुत्रीकापत्र ) होता है । 

(१७) किसी मस्त मचुष्य, किसी हिजड़े, वा किसी रोगी मनष्य 
की स्त्री से यदि कोई दूसरा मनष्य अनमति ले कर पत्र उत्पन्न करे 
तो वह रत्नी से उत्पन्न हुआ पत्र ( क्षेत्रज ) कदलाता है। 

(२०) “गोद लिया हुआ पत्र ( दत्तक ) वह फहलाता है जिसे 
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कोई मनुष्य उस के माता पिता घा उनमें से किसी एक से ले कर 
अपने पत्र के स्थान पर रखते । 

(२१) “ बह बनाया डुआ पुत्र ( कृत्रिम ) कहलाता है जिसे 
कोई मनुष्य केवल ( उस पुत्र की) सम्मति से अपना पुत्र बनाये 
और वह उसी की जाति का हो । 

(२२) “गप्त रीति से उत्पन्य हुआ पत्र (मृध्रज) वह कहलाता है 
जो घर में गुप्त रीति से उत्पन्न हो ओर उसका उत्पन्न होना पीछे 
से विदि्त दो 

(२३) “त्यागा हुआ पुत्र ( अपविद्ध ) वह कहलाता हे जिसे 
उस के पिता वा माता ने वा उन में से किसी एक ने त्याग दिया 
हो ओर उसे कोई अपने पत्र फी भांति रख ले । 

(२७) “यदि कोई मन॒ष्य किसी अविवाहिता कन्या के साथ 
(डसके पिता वा माता की) आश्षा के बिना रहे तो ऐसी कन्या से 
उत्पन्न हुआ पत्र श्रविवाहिता कन्या का पुत्र (कानीन) कहलाता है। 

(२५) “यदि कोई जान कर वा बिना जाने किसी गर्भवती 
दुलहिन से विवाह करे तो उससे उत्पन्न हुआ पत्र दुलहिन के 
साथ लिया हुआ ( सहोध ) कहलाता है। 

(२६) “मोल लिया दुश्रा पुत्र (क्रीत) वह कहलाता है जिसे कोई 
मनष्य उसके पित माता वा उन में से किसी एक से मोल ले कर 
अपने पुत्र की भांति रक्‍खे । 

(२७) “स्त्री के दूसरे विधाह का पुत्र ( पौनर्भव ) वह कहलाता 
है जो किसी स्त्री के दुसरे विवाद से अर्थात्‌ जिस सत्रीने अयोग्य 
पुरुष को छोड़ कर दुसरे पुरुष से विवाह कर लिया हो डससे 
उत्पन्त हआ हो । 

(२८) “स्थयं दिया हुआ पुत्र (स्वयंदत्त) वह कहलाता है जिसे 
उसके माता पिता ने त्याग दिया हो और बह किसी दूसरे के 
यहां अपने को स्वयं दे दे । 

(२७) “बह जो प्रथम द्विज जाति के मनष्य ओर किसी श्र 
जाति की स्त्री से उत्पन्न द्वो निषाद कहलाता है । 

(३०) “ज्ञो एक ही माता पिता से कामासक्त होने केकारण 

उत्पन्न हो घह पासंव कहलाता है...” ( बौद्धायन २, २, ३, ) | 
उसकफे उपरान्त बौद्धायन कुछ वाक्यो को उद्धत करते हैँ जिस 
से विदित होता है कि उपरोक्त चोद॒द प्रकार के पुत्रो' में से 
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प्रथम सात प्रकार के पुत्र अर्थात्‌ औरख, पुत्रिकाप॒त्र क्षेत्रज, 
वृत्तक, कृत्रिम, गृधज, ओर अपविद्ध उत्तराधिकारी हो शसकते थे 
उनके आगे के छु प्रकार के पुत्र अर्थात्‌ कानीन, सहोध, क्रीत, 
पौनभंव, स्वयं दत्त और निषाद वंशज समझे जाते थे। पार्सव बंशज 
भी नहीं समझा जाता था । 

गौतम की नाई वसिष्ठ बारह प्रकार के पुत्र लिखते हैं । 

(१२) “प्राचीन लोगों ने केवल बारद प्रकार के पत्र माने हैं । 

(१३) “पहिला पुत्र स्वयं पति द्वारा उसकी विवाहिता स्त्री से 
होता है ( ओरस )। 

(१७) “दुसरा पुत्र वह है जो उस स्त्री खा विधवा से उत्पन्न 
किया जोय जिसे औरस पुत्र न होने के कारण पुत्र उत्पन्न करने का 
अधिकार प्राप्त हो ( क्षेत्रज )। 

(१५) “तीलरा पुत्र नियत की हुई पुत्री ( पुज्िका पुत्र ) है । 

(१६) “वेदों मे यह कहा है कि “वह कन्या जिसको कोई भाई 
नद्दो ( अपने वंश के ) पुरुष पूवेजो' में आ जाती है, और इस 
प्रकार वह उनके लड़फे के समान हो जाती है # । 

(१७) “इसके सम्बन्ध में एक वाक्य है ( जिसे पिता अपनी 
पुत्री को नियत करते समय कहता है ) मैं तुके एक बिना भाई 
की कन्या आभूषण से सज्जित देती हूं। उससे जो पुत्र द्वो वद मेरा 
पुत्र होगा। 

(१८) “चोथा विधवा के पुनर्विवाह का पुत्र (पौनभंव) द्वोता है । 

(१६) “ पुनविवाद्दिता स्त्री ( पुनर्भ ) वह कहलाती है जोकि 


*  वसिष्ठ यहां पर नियुक्त कन्या को जो पत्र कहता है यह 
अद्भुत बात कदाचित्‌ उस रीति से विदित होंगी जोकि अब तक भी 
काइमीर में पाई जाती हे यद्याये उस का प्रचार अब बहुत कम है तथापि 
वह है। उस रीति के अनुसार बिना भाई की कन्या का प्ररुष का नाम 
रक्खा जाता है। भोर इस प्रकार की एक ऐतिहासिक घटना का वर्ष न 
राजतरांगेगी में दियाहै । उसमें छिखा है कि गौड़ की राजकुमारी और 
जयापीड़ राजा की सनी कल्याणदेवी को उसके पिता कल्याणमहल कह 
कर पुकारते थे!---डाक्टर बुहलर । 
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अपनी बाल्यावस्था के पति को छोड़ कर और दूसरों के साथ 
रह कर, फिर अपने वंश में आवे। 


(२०) “ और वह पुनर्विवाहिता कहलाती है जो नपुंसक, जाति 
से निकाले हुए, वा पागल पति को छोड़ कर श्रथवा पति को झत्यु 
के उपरान्त दूसरा पति करे । 

(२१) “पांचवां अ्विवाहिता कन्या का पुत्र (कामीन) होता है। 

(२४) “वह पुत्र जो घर में गुप्त रीति से उत्पन्न हो छुटां 
( गरूघज) है । 

(२५) “लोग कहते हैं कि ये छुओ उत्तराधिकारि और ;वंशज हे 
जो कि बड़ी आपत्तियाँ से रक्षा करनेवाले हैं । 

(२६) "अब उन पुत्रों में जो कि उत्तराधिकारी नहीं हैं परन्तु 
वंशज हैं पहिला पुत्र वह हे ज्ञो कि गर्भवती दुलहिन के साथ आया 
( सहोध ) हो | 

(२८) “दूसरा गोद लिया हुआ पुत्र ( दत्त ) हे । 

(२७) “तीसरा मोल लिया हुआ पुत्र (क्रीत) है । 


(३३) “चोथा पुत्र बह है जिसने अपने को स्वयं दिया हो 
( स्वयंद्त्त ) 

(३६) “पांचवां निकाला हुआ पुत्र ( श्रपविद्ध ) हे । 

(३८) “लोग कहते हैं कि शूद्र जाति की स्प्री से उत्पष्त हुआ 
पुत्र ( निषाद ) छुठां है ( वसिष्ठ १७) 

चसिष्ठट के अनुसार उपरोक्त छुओ प्रकार के पुत्र उत्तराधिकारी 
नहीं हो सकते परन्तु वह एक वाक्य उद्धत करता है कि “जब प्रथम 
छुओ प्रकार का कोई उत्तराधिकारी न हो उस अवस्था में उनको 
उत्तराधिकार प्राप्त करने का ” अधिकार होगा । गोतम, वसिष्ठ, 
और बोद्धायन के नियम इस भांति दिखलाए जा सकते है| 


जननी +जन “ननीनबजन-_+_+५+3+-५०>+-«-+ -५०००+००-+ पना ऑन भजन 
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# इस वाक्य में वे अवस्थाएं लिखी हैं जिनमें कि त्ली का दूसरा 
विवाह किया जा सकता था | वे अवस्थाएं ये हैं अथात्‌ पति का 
पाग़लपन,नप्ंसकता,जाति से निकाली जाना,अथवा मृत्यु। इस प्रकार फो 
पुनर्विवाहिता खली के पुत्र को उत्तराधिकार मिलने के लिये वस्िष्ट 


आज्ञा देते हैं । 
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गौतम। . वसिष्ठ । बोद्धायन । 


| १ औरस १५शौरस १ औरख 
| २देत्रज २च्तेत्रज २ पुत्रिकापन्न 
वंशज और । ३ के ३ पजिकापु्र ३ ज्ञेत्रज़ 
४ कृत्रिम ४ पीनभंव ४ दत्त 
उत्तराधिकारी | ५ गृधज. ५ कानीन ४ कृत्रिम 
| ६ अपविद्ध ६गूधघनज . ६ गूधज 
| ७ अपविडध 


£| ७ कानीन ७ सहोध.. 6 फानीन 
अल तक ८ सहोधघ ब्द्त्त & सहोच 

& पौनर्भव & फ्रीत १० क्रीत 
१० पुत्रिकापुत्र १० स्वयंद्त्त ११ पौनर्भच 


उत्तराधिकारी ३ 


नहीं ११ स्वयंदत ११ अपविद्ध १२ स्वयंद्त्त 
(क्रीतव १२ निषाद १३ निषाद 
न वंशज-ओर न हे 
उत्तराधिकारो | १) १ १७ पसंव 


परन्तु शीघ्र ही अपने से उत्पन्न हुए तथा दूसरे से उत्पन्न हुए 
पुत्रों को मानने का बिचाराविचार होना मृत्यु के पीछे नरक के कष्ट से 
बचने के लिये भी, आरम्भ हो गया। आपस्तस्व जो बोौद्धायन के एक 
शताब्दी पीछे हुआ, भिन्‍न भिन्‍न प्रकार के पुत्रों ओर उत्तराधिकारियों 
का विरोघ करता है ओर कहता है कि प्राचीन समय में जो बातें 
को जाती थीं वे श्राज कल के पापी मनुष्यों में नहीं की जा सकतीं | 

(१) “ जो मनुष्य ठीक समय में अपने जाति की उस स्त्री के 
पास जाता है जो कि किखी दूसरे मनुष्य की न रही हो और जिस 
से उसने नियमानुसार विवाह किया हो तो उसे जो पुत्र उत्पन्न हो 
वे ( अपनी जाति का ) व्यवसाय करने के अधिकारी हैं । 


(२) “और सम्पत्ति के उत्तराधिकारी होने के भी । 


(८) “प्राचीन समय के लोगों में इस नियम का उल्लंघन भी 
पाया जाता है । 


(&) “वे लोग अपने बड़े प्रताप फे कारण पाप के भागी नहीं 
होते थे। 
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(१०) “आज़ कल का जो मन॒ष्य उनकी बातों को ले कर उनका 
अनकरण करेगा, वह पतित होगा 

(११) “किसी लड़के का दान ( वा स्वीकार करना ) ओर उस 
को बेचना (वा मोल लेना) व्यवहार के अनसार नहीं है” । (आप 
स्तम्ब २, ६, १३) एक दूसरे स्थान पर आपस्तम्ब कहता है कि-- 

(२) “किसी सभ्य ( पति ) को अपनी (स्त्री) को अपने कुटुम्ब 
को छोड़ कर, दूसरे किसी को अपने लिये पुत्र उत्पन्न करने के 
प्रयोजन से नहीं देनी चाहिये। 

क्योंकि लोग कहते है कि दुलहिन वंश को दी जाती है । 

४) “इस बात का (आजकल) मनष्यों की इंलट्रियौ की निबेलता 
के कारण निषेध किया गया है । 

(५) “नियम के अ्नसार पति को छीड़ कर किसी सभ्य वा 
दुसरे मनुष्य का हाथ अश्ञात पुरुष की भांति सममना चाहिये । 

(६) “यदि विवाह के समय को प्रतिज्ञा भंग की जाय तो 
पति ओर पत्नी दोनों निस्संदेह नक॑ को जाते हैँ?। ( आपस्तम्ब 
२, १०, २७ ) 

इस प्रकार आपस्तम्ब केवल नियोग श्रथोत्‌ पत्र उत्पन्न करने 
के लिये स्त्री को दूसरे पुरुष के साथ नियुक्त करने ही का निषेध 
नहीं करता वरन वह पत्र के गोद लेने वा मोल लेने का भी 
निषेध करता है। आज कल हिन्दू लोग केवल अपने पुत्र को और 
अपना पुत्र न होने की अवस्था में गोद लिये हुए पुत्र को छीड़ कर 
और किसी प्रकार के पत्र को नहीं मानते । 

ओर अन्त मे हम बटवारे के कानन का उल्लेख करंगे। भाइयों 
में संपक्ति के बांटने के सम्बन्ध में भी मतभेद हे । ज्येष्ठता का 
नियम भारतवणषे में कभी नहीं रहा चरन्‌ जब तक कुटुम्ब फे एक 
में रहने की रीति प्रचलित थी तब तक खब से ज्येष्ठ पुत्र अपने 
पिता को खंपक्ति का उत्तराधिकारी होता था ओर पिता की भांति 
सब का पालन करता था | परन्तु यह विद्ति होता है कि समस्त 
कुटुम्ब के मिल कर बड़े भाई के आधीन रहने की रीति भारतवर्ष 
में सदा से नहीं रही है और जिन सूत्रकारों के ग्रन्थ अब तक 
वर्तमान हैं उनमें से सब से प्राचीन सूत्रकार गौतम कहता है कि 
भाशयो में बटवारा हो जाना बहुत अच्छा है क्‍योंकि “बटवारा 
दीोने से आत्मोय योग्यता की वद्धि होती है? | (२८.४) 
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गोतम के अनुसार सब से बड़े पुत्र को संपत्ति का वीसवाँ भाग, 
कुछ पशु और एक गाड़ी उसके हिस्से के अतिरिक्त मिलनी चाहिए। 
बिचले लड़के को कुछ घटिहाँ पशु और सब से छोटे को भेडी, अन्न, 
वर्तन, मकान, छुकड़ा ओर कुछ पशु,मिलने चाहिएं ओर शेष संपत्ति 
बराबर बराबर बांट ली जानी चाहिए। अथवा वह सब से बड़े पूत्र को 
दो हिस्से ओर शेष पुत्रों को एक एक हिस्ला लेने को कहता है। अथचा 
वह उन में से प्रत्येक्ककोी उन की बड़ाई के अनुसार अपने इच्छा- 
स॒ुकूल एक एक प्रकार की खपत्ति लेने देता है अथवा उन को माता 
सब के लिये विशेष हिस्सा कर दे सकती है। ( २८, ४--१७ ) 


वलिष्ठट सव से बड़े भाई को दो हिस्सा ओर कुछ गाय और 
घोड़े दिलवाता है, सबसे छोटे को बकरे, भेडी और मकान 
दिलवाता हे शोर विचले को बरतन और शअ्रसबाब दिलवाता है। 
और यदि त्राह्मण क्षत्री और वैश्य स्त्रियों से पुत्र उत्पन्न हुप हो तो 
वह पहिले को तीन भाग, दूसरे को दो भाग, ओर तीसरे अर्थात्‌ 
वैश्य स्त्री के पुत्र को एक भाग दिलवाता है ( १७, ४२-५० ) 


बोद्धायन सब पुत्रों को बराबर बराबर भाग अथवा सब से बड़े 
पुत्र को अपने भाग के अतिरिक्त संपेक्ति का दसवाँ हिस्सा 
अधिक द्लिवाता है.। ज़ब भिन्‍न भिन्‍न जातियाँ की स्त्रियां से पत्र हुए 
हो तो जाति के क्रम के अनुसार वह उन्हें चार, तीन, दो, और पटक 
भाग दिलवाता है ( २, २, ३, २--१० ) 

आपस्तम्ब की सम्मति इस वात में भी अपने पूर्बजजा से सिन्‍न 
है ओर वह संपत्ति के कमती बढ़ती भाग करने के विरुद्ध हे। वह 
ज्येष्ठ पुत्र को श्रेण्टता देने की सम्मति उद्धत करता है, जिन बातों 
पर थे सम्मतियां दी गई हैँ उन पर वादाविवाद करता है और 
कहता है कि उनमें केवल घटनाओ' का उल्लेख है, नियमों का 
नहीं, और इस लिये वह ज्येषठ पुत्र को श्रेष्ठता देने म॑ सहमत नहीं 
है। जो पुत्र धाम्मिक हो वे सब संपंत्ति करे उत्तराधिकारी हैं. परन्तु 
यद्द जो अधस्मे में रूपया व्यय करता हो संपत्ति नही पासकता, 
चाहे वह ज्येष्ट पुत्र को न हो । (२, ६, १४, १--५ ) स्त्री की संपक्ति 
अथात्‌ जो आभूषण इत्यादि डसे व्याह के समय मिलते थे उन 
की उत्तराधिकारिणी उस| की लड॒कियाँ होती थीं ( गौतम, रए८, 
२४; घसिष्ठ, १७, ४६; वोद्धायन, २, ३, ४३ ) 


अ५] जाति [ ४५ 
दाशेनिक काल में ऐसे कानून थे | उनसे इस समय तथा पऐेति- 
हासिक काव्य के समय का महान अन्तर निस्सन्देह प्रगट होता 
है और दार्शनिक काल फी सभ्यता शिक्षा ओर पेचीले विषयों में 
इस काल की प्रायोगिक शीति प्रगट होती है | ऐतिहासिक 
काव्य काल में जो बाते गड़बड़ थीं वे इस समय में ठीक ओर 
नियमयवद्ध की गई, जो बात विस्तृत रुप में थीं वे संक्षिप्त की 
गईं और जो बातें रुपप्ठ और अनिश्चित थीं बे प्रायोगिक रीति 
पर लाई गईं | दीवानी और फ्ौज़दारी के मुकदमे अब विद्वानौ ओर 
पुजेरियों की मिन्‍न मिन्‍न और अस्पष्ट सम्मतियों के द्व(रा निर्णय नहीं 
किए जाते थे वरन उन की सम्मतियां सुधारी जा कर और संक्तिप्त 
बनाई जाकर स्मृति की परुतकों के रूप में लाई गई थी' झोर उन 
के अनुसार विद्वान लोग न्याय करते थे । जाति के नियम, जो कि 
ऐतिहासिक काव्य काल तक भीन्कामल थे, वे झ्धिक कठोर और 
दाशेनिक काल के अभंग नियमो के अनुकूल बनाए गए और समस्त 
हिन्दू समाज का भी चैसा ही कठोर नियम बना । हम अगले 
दोनो अध्यायो' में इन दोनों विषयों का वर्णन करंगे ओर तब यहद्द 
द्खिलावेंगे कि विशान ओर दशोेनशास्त्र की भी ऐसी ही दशा डुई। 


अध्याय ५ 


जाति । 


जातिभेद के कठोर नियम बनाने में उस समय के सूत्रकारों को 
बड़ी कठिनाई पड़ी | उनका यह रढ़ विश्वास था कि पहिले पहिल 
मनुष्यों की चार जातियां थीं अर्थात्‌ बाह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और 
शुद्र । परन्तु अब उनके बीच में बहुत सी दूसरी दूसरी जातियां दो 
गई थीं अर्थात्‌ जिन अनाये लोगों ने हिन्दू होना स्त्रीकार कर लिया 
था उनमे से प्रत्येक की जुदी जुदी हिन्दू जातियां हो गईं । अब ये 
नई जातियां फहां से आई और उनकी उत्पत्ति का क्या कारण है? 
सूत्रकारों ने यह मान कर कि समस्त मनुष्य जाति में पहिले केचल 
चार दी जातियां थीं | इन नई जातियों को उन्हीं चार मुख्य जातियाँ 
में से निकालने का यत्न किया । तब इस अद्भुत कथा की कल्पना 
की गई कि ये नई जातियां चारों मुख्य जाति में परस्पर विवाह 
होने के कारण उत्पन्न हुई हैं । यह कहना चैसा ही है जैसा कि 
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पांचवीं शताब्दी का कोई यूनानी पुरोहित यह कहे कि रोमन लोगों 
के पार्थियन स्त्रियों से विवाह करने के कारण दम लोगों की उत्पत्ति 
हुई, अथवा तेरहवीं शताब्दी का कोई पादरी यह कहे कि मोगलों 
की उत्पत्ति यूनानी बेरन लोगों के चीन देश की स्थ्रियों से बिबाह 
करने के कारण हुई । ऐसे कल्पित सिद्धान्त चाहे अज्ञानता के समय 
में भले ही स्वीकार कर लिए जाँय परन्तु ज्ञान की वृद्धि होने के 
साथ उनका लोप हो जायगा परन्तु भारतवष में जहां कि लोगों की 
विद्या धीरे धीरे कम होती गई है इन सिद्धान्तों को पीछे के समय 
के सब लेखक बराबर मानते गए और उन पर आज तक भी भारत: 
वर्ष में विश्वास किया जाता हे । 

वसिष्ट कद्दते हैं कि-- 

(१) “ लोग कहते है कि श॒द्र पुरुष से ब्राह्मण जाति की स्त्री को 
जो पुत्र हो यह चाण्डाल होता हे 

(२) “ जतत्री जाति की स्त्री से शुद॒ पुरुष का जो पुत्र हो वह 
घेन होता हे । 

(३)“वैश्य जाति की स्त्रौ से शुद्र पुरुष का पुत्र अगत्यावसायिन 
ग्ेता हे । 
कु (्‌ हर )“ वे कहे हैं कि म्राह्मण जाति की छूत्री से वेश्य का जो 
पुत्र उस्पन्न हो बह रामक होता है। 

(५ ) “ ज्ञत्रीय जाति की स्त्री से उसका ( वैश्य का ) जो पुत्र 
उत्पन्न हो वह पौलकश होता है । 

(६) “ लोग कहते हैँ कि बाह्मयण जाति की स्त्री से क्षत्रिय का 
जो पुत्र उत्पन्न द्वो वह खूत होता है। 

( ८)" बाह्मण, क्षत्रिय वा वेश्य पुरुषों को अपने से नीचे की 
पहिली, दूसरी ओर तीसरी जातियों की स्त्री से जो पुत्र उत्पन्न हैँ 
वे क्रमात्‌ अम्बष्ठ, उच्च, ओर निषाद होते हैं । 

(७ ) “ ब्राह्मण पुरुष ओर श॒द्र स्त्री से जो पुत्र हो बह पार्सच 
होता है ” । ( वसिष्ठ, १८) ह 

बोद्धायन का इस विषय में कुछ मतभेद है । 

(३) “ब्राह्मण का चतत्रिय जाति की रुन्री के साथ जो पत्र हो यह 
ब्राह्मण द्ोता है, वैश्य जाति की रूत्री के साथ जो पुत्र हो वह अ्रम्बचष् 
दा है ओर शूद्र जाति की स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह निषाद 

ताहे। 
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(७) “ किसी किसी के मत के अनुसार वह पासंव होता है । 

(५) “ क्षत्रिय का वेश्य जाति की स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह 
क्त्री, और शुद्ध स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह उद्र होता है। 

(६) “ बैश्य का श॒द्र जाति की स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह 
रथकार होता है । 

(७) “ शूद्ध का बेश्य जाति की स्त्री के साथ जो पुत्र हो वह 
मागध, जत्िय जाति की श्ञी के साथ ज्षत्री, परन्तु ब्राह्मण जाति 
की स्त्री के साथ जो प्रतर हो वह चाण्डाल होता है । 

(८) “/ बेश्व का क्षत्रिय जाति की स्त्री के साथ जो पत्र हो 
वह आयोगव, और ब्राह्मण जाति की स्त्री के साथ सूत होता है ।” 
और इसी प्रहार उञ्र पिता ओर ज्षत्री माता से स्वपाक, वेदेहऋ 
पिता झीर अम्बछ माता से बैन, निषाद पिता ओर शूद्र माता से 
पौलकश, शूद पिता ओर नियाद भात। से दकुक््कुटक होता है । और 
'' परिडन लोग ऋहते हैं कि दो जातियों के सम्मेल से जो उत्पन्न 
हो वे त्रात्य कहलाते हें" । ( बीद्धायन १, &, ५७ ) 

गोतम ने जो लिखा है वह समझ में आने के योग्य तथा संक्तिप्त 
है और हम उसे नीचे उद्धुत करेंगे-- 

(१६) ''उद्ध जाति की उससे नोचे की पहिली. दूसरी वा तीसरी 
जाति से जो सनन्‍तति हो वह क्रमात्‌ सचर्ण अर्थात्‌ बराबर की 
जाति, अ्म्बष्ट, उश्न, निषाद, दोश्यंत ओर पार्सव होती है । 

(१७) उलगटे क्रम से (उच्च जातियों की स्थ्रियों से ) जो प॒त्र 
उत्पन्न हो वे खूत, मागध, आयोगब, क्त्री, वेदेहक ओर चाणएडाल 
होते हैं । 

(१८) “कुछ लोगो का मत है कि प्राह्मण जाति की स्त्री को 
चारो जाति के पुरुषो के साथ जो पुत्र हो वे क्रमात्‌ ब्राह्मण, खूत, 
मागध ओर चार डाल होते हैं | 

(१७६) “और उसी भांति ज्षत्री स्थ्रीको उन से जो पुत्र उत्पन्न हो' 
वे क्रमात्‌ सूदरंभिसिक्त, क्त्रिय, थीवर और पोलकस होते हैं । 

(२०) “और वैश्य जाति की स््री को उनसे जो पुत्र हो' के 
भ्रश्षकंथ माहिश्य, बेश्य, ओर वेदेह होते हें । 

(२१) “और शूद जाति की स्त्री को उन से पांव, यवन, 
करन, ओर शूद्र उत्पन्न होते हैँ” | ( गौतम, ४ ) 

यहाँ हमने प्रामाणिक वाक्य उद्धत किए हैं जिससे कि कटइर 
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२९० महरपानदनदाम्याक्ररूमाकरवाशरफका *।. 


से कट्टर विश्वास करनेचाला भी डगमगा जाय | मागध और वैदेह 
जो कि भिन्‍न भिन्‍न जातियां थीं, चारडाल और पौलकस जो कि 
निस्‍्सन्देह अनाये जातियाँ थी और यवन भी जो कवि ब्याक्ट्रिया के 
यूनानी लोग तथा अन्य विदेशी लोग थे, सब उसी एक कठोर 
नियम में लाए गए थे जिसके बाहर कोई नहीं समझा जाता था 
और उन सबकी उत्पत्ति उन्हीं चाश् मुख्य जातियों से कही गई 
है ! ओर इसके उपरान्त जब अन्य विदेशी जातियाँ से हिन्दुओं का 
परिचय डुआ तो उनमें भी यही सिद्दान्त घटाया गया और मन 
ने उन जातियो की भी उत्पत्ति उन्हीं चार मुख्य हिन्दू जातियों 
से कर डाली ! 


परन्तु यह बात विलक्षण है कि उपरोक्त जातियो' मेँ जिनकी 
इस प्रकार उत्पत्ति वतलाई गई हे, प्रायः सब ही आदि निवासी वा 
विदेशी जाति के अथवा ऐसे आय्य लोग थे जो कि नास्तिकता और 
बौद्ध धम्म का अबलस्वन करने के कारण घृणा के पात्र बन गए थे । 
हँस को उन में व्पपघसाय की जातियों के यथा कायरथ,वेद ,सोनार 
लोहार, कुहार, तांती ओर आज कल की ऐसी ही श्रन्य जातियों 
के नाम नहीं मिलते | सारतबषे में प्राचीन समय में यदि ये व्यव- 
साय करने वाले भसिन्‍न भिन्‍न जातियो में नही बेटे थे तो वे झिस प्रकार 
जुदे समझे जाते थे ? इस का उत्तर सहज हे । दाशंनिक काल में 
वबेश्य जाति भिन्न भिन्‍न ज्ञातियो' में नही वँटी थी ओर ये सब भिन्‍न 
भिन्‍न व्यवसाय करने वाले उसी एक जाति में सम्मित्रित थे ;जो 
कि आ्राज कल फूट कर कई जातिथा में बँट गई हें।#प्राचीन समयमें 
आप्ये वेश्य लोग भिन्न भिन्‍न व्यापार और व्यवसाय करते थे परन्तु 
उनकी ज़ुदी जुदी जाति नहीं थी । वे लोग लेस्रक, वेद्य, सतोनार, 
लोहार, कुम्हार ओर तांतीं का काम करते थे परन्तु फिर भी बे 
सब उसी एक वैश्य जाति के थे। इस प्रकार आय्ये लोगो का 
बड़ा भाग अब तक भी एक में था और वे अब तक भी धार्म्मिक 
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#इसका एक उदाहरण बहुत हो गा।बज्ञाल की वैद्य जाति दाशनिक 

काल में नहीं थी परन्तु पीछे के समय में उन के लिये भी वही बात 
५ ९ शा ९ | ऊ्छ शी॑% 

गढ़ी गई जैसा कि दाशनिक काल में किया गया था। यह करुपना 


८5 श्र च्हे _ ० ७ ॥% | ४-५ | ३ 9 9 चऔई, ५ 
की गईं कि वद्य छोग भी दो ।मेन्‍न भिन्‍न जातियों के सनी और पुरुष से 
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शान ओर विद्या पाने के अधिकारी थे | वेद का पाठ, यश्ञी का करना, 
ओर दान देना, यह सब द्विज जाति के लिये अर्थात ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
ओर वैश्य के लिये कह। गया है। ब्राह्मणों का विशेष काय्ये यह था 
कि वे दूसरों के लिये यज्ञ करते थे और दान लेते धे।और वे खेती 
ओर व्यापार भी कर सकते थे, यदि वे उसमें अपने हाथों से 
काय्ये न कर। ( गौतम १०, ५) जातियाौं के विशेष अधिकारों रे 
जो बुराइयां उत्पन्न हुई हैं वे दाशनिक काल में ही प्रारंभ हो गई 
थीं, और ब्राह्मण लोगों ने, जिनका कि हाथ के परिश्रम से छुटकारा 
हो गया था, पी पमी जातिया के घन से खाना प्राग्म्म कर दिया 
था झोर थे उस विद्या को भी नही' प्राप्त करते थे जिसके कारण 
कि परिश्रम से उनका छुटकारा होना ठीक समझा जाय। वसिष्ट ने 
इस बुराई ओर अन्याय को असह्य समझा और आलसली मनुष्यों दो 
पोषण किए जाने का ऐसी भाषा मैं बिरोध किया हे जो कि केवल 
ऐसे समय में लिखी ज। सकती थी जब कि हिन्दूधस्मे ,एक जीवित 
जाति का घम्मे था। 

(१) “जो ( ब्राह्मण ) लोग न तो वेद पढ़ते ओर न पढ़ाते 
हूँ ओर न पवित्र अभि रखते हैं वे शुद्र के वराबर हो जाते हैं । 

(७) “राज़ को उस गांव को दण्ड देना चाहिये जहां ब्राम्हरा 
लोग अपने पवित्र धर्म्मं का पालन नही करते और बेद नही जानते 
ओर पा मांग कर रहते हैं, क्योकि ऐसा गांव लुटेरों का पोषण 
करता है । 





उत्पन्न हुए हैं। और फिर भी बुद्धि हमें यह कह देती हैं कि बे छाग 
आये जाति के एक भाग से अथांत्‌ वेश्यां से उत्पन्न हुए थे जिन्होंने 
कि अपने को वेद्यकशाखत्र में ढगाया, ज्योही कि यह शस्त्र विशेष ध्यान 
देने यं.म्य हुआ | जोर इस प्रकार कुछ समय में उन की एक जुदी 
जाति ही हो गई । बंगाल के बेच लोग जिस नाम से अब तक पुकारे 
जाते हैं उससे भी यह बात प्रमाणित होती है । सब वेद्य गुप्त (सेन गुप्त, 
दास गुप्त इत्यादि ) होते हैं । अब सुत्रग्रन्थों में कई स्थान पर यह 
स्पष्ट लिखा है कि सब ब्राह्मण शम्मेन्‌ होते हैं, सब क्षत्री वम्मन्‌ होते हैं 
ओर सब वैद्य ग॒प्त होते हैं । हम ऐसे वाक्य अगले अध्याय में उद् त करेंगे ! 
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(६) “मुख लोग अ्रशानता और पवित्र नियर्मो को न जानने के 
कारण जिस पाप को घम्म कहते है वह पाप उन लोगों के सिर पर 
सौ गुना हो कर गिरेगा जो लोग कि उसे घस्मे बतलाते हैं । 

(११) '' लकड़ी का बना दुआ हाथी, चमड़े का बना हुआ हिरन 
ओर वेद न जाननेवाला आह्यण ये तीनो केवल नाम मात्र के लिये 
अपनी जाति के हैं| 

(१२) “जिस देश में सूख लोग विद्वानो का धन खाते हे डस्त 
देश में सूखा पड़ेगा अथवा कोई दूसरी बड़ी भारी अपत्ति पड़ेगी”! 

( बसिष्ट, ३ ) 

चत्रिय लोगों का अपने काय्ये के श्रतिरिक्त यह कतेव्य था कि 
लड़, बिज़य कर, और राज्य कर, रथ का प्रबन्ध करना ओर तीर 
अलाना सीखें, ओर युद्ध मे दढ़ होकर खड़े रहें ओर मुँह न मोड । 
(गोतम १०, १५ ओर १६) वैश्य लोगों का सुख्य का य्ये व्यापार करना, 
खेती करना, पशु रखना, द्रव्य उधार देना ओर लाभ के लिये परिश्रम 
करना था (गौतम १०, ४६) । शुद्र लोगों का काम तीनों जातियाँ 
फी सेवी करने का था परन्तु वे लोग घन उपाजेन करने के लिये 
परिश्रम भी कर सकते थे ( गौतम १०, ४२ ) ओऔर इसमें कोड 
सन्देद्द नही कि दाशंनिक काल में तथा उसके पीले के कालों में 
ये अ्रशिकतर स्वतंत्र काय्ये कर के द्ृव्य उपाजेन और व्यापार 
करते थे, परन्तु शद्रों को धम्मे सम्बन्धी शान सीखना घर्जित था। 

'श्रन्य लोग जेसा हमे देखते है उसी भांति हमें अपने को देखना 
चाहिए” इस से सदेव लाभ होता है ओर इस कारण हम अब यह 
देखेंगे कि विदेशी लोग जाति भेद को क्रिस दृष्टि से देखते थे। यह 
बिलकुल स्पष्ट है कि मेगास्थिनीज़ ने जिन सात जातिया का वर्ण 
किया है वे वास्तव में उपरोक्त चार ज़ातियां ही हैं। उसने जिन 
दर्शनवेत्ताओं और उपदेशकों का वण्न किया हे वे ब्राह्मण थे 
जोकि धार्मिक अध्ययन में लगे हुए थे और जो राज्य में नोकर 
थे। उसने जिन खेती |करनेवालाो, गड़ेरियाँ और शिल्पकारों का 
वर्णोन किया है वे वैश्य और शूद थे जोकि खेती चराई और द्स्त- 
कारी का कार्य्य करते थे । उसने जिन सिपादहियों हा उल्लेख किया 
है वे क्षत्रिय थे और जिन ओवरसियरों का उल्लेख किया द्वे वे 
केवल राजा फे विशेष नौकर अर्थात्‌ भेदिये थे । 

डगियामरं िजिल्शक्जओ कोशशयक्रिकास्टीज पायोसिप्रातर्यतलेसााओओओ को को आको 
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में अर्थात्‌ ब्राह्मणों वा ग्ृहस्थो और श्रामनों ग्रथवा सन्यासियों में 
बांटता है। ब्राह्मणों के विषय में वह कद्दता हे कि “बालक लोग 
पक मनुष्य के उपरान्त दूसरे मनुष्य की रक्षा में रक्खे जाते हैं ओर 
ज्यों ज्यों वे बड़े होते जाते हैं त्यो त्यो उतसोत्तर पहिले वाले गुरु रत 
अधिक योग्य गुरु पाते हैं| दर्शनशासर्त्र जाननेवालों का निवास नगर 
के सामने किसी कंज में एक साधारण लम्बे चोडे घेरे मं होता हे | थे 
बड़ी सीधी सादी चाल से रहते दं, फ़ूस की चटाइयों वा मगछालाओं 
पर सोते हैं । घे मांस ओर शारीरिक खुखो से परहेज़ करते है और 
अपना समय धार्मिमक कथा वार्ता सुनने ओर ऐसे मनुष्यों को जो 
कि उनकी बात॑ं सुने, ज्ञान उपदेश करने में व्यतीद करते है। ... 
सेतीस वर्ष तक इस प्रकार रहने के उपरान्त प्रत्येक मनुष्य अपने 
सम्पत्तिस्थान को लोट आता है ओर वहां अपने शेष दिन शान्ति 
से व्यतीत करता है । तब वह उत्तम मलमल और अंगलियों ओर 
कान में सोने के कुछ आभूषण पद्दिनता है और मांस खाता है परन्तु 
परिश्रम के काम मे लगाए जाने वाले जानवरों का नहीं। वह 
गरम और अधिक मसालेदार भोजन से परहेज़ रखता हे | वह 
जितनी स्त्रियों से इच्छा दो विवाह करता दे,इस उद्देश्य से कि बहुत 
सी सनन्‍तति उत्पन्न हो क्यांकि बहुत सी स्थत्रियां होने के कारण 
अधिक लाभ होते है और चंकि उसके गुलाम नहीं होते अतएव उसे 
अपनी सेवा कराने के लिये बालकों की अधिक आवश्यकता होती है। 
भ्रामनों वा सन्यासियाँ के विषय में मेगास्थिनीज़ कहता हे कि 
“वे जंगलों में रहते हैं और वहां पेड़ों की पत्तियां ओर जंगली फल 
स्राते हैं ओर वृत्तों की छाल के कपड़े पहिनते हैं। बे उन राजाओं से 
बात चीत रखते है जो कि दूतों के द्वारा भोतिक पदार्थों के विषय 
में उनकी सम्मति लेते हैँ ओर जो उनके द्वारा देवताओं की पूजा 
आर प्रार्थना करते हे” | उनमें से कुछु लोग वैद्य का काम करते हैं 
ओर मेगास्थिनीज्ञ कहता है कि “औषधि विद्या को जानने के कारण 
वे विवाहों को फलदायक कर सकते हैं ओर सनन्‍्तान के पुरुष वा रत्री 
होने का निर्णय कर सकते हैं। वे अधिक करके ओषधियाों द्वारा 
महीं बरन भोजन के प्रबन्ध द्वारा रोग को अच्छा करते हेँ। उनकी 
सर्वोत्तम ओषधियां मलहम ओर लेप है। ” अन्य मार्गों से हमे जो 
बात विदित होती हैं बैले ही इस वृत्तान्त से भी विदित होता है 
कि प्राचीन भारतवर्ष से गौतम बुझ के समय के पहिले और उसके 
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उपरान्त सनन्‍यासी लोग रहते थे जो कि श्रामन कहलाते थे और 
कन्द्‌ और जंगली फल खाते थे । और जिस समय यह बड़ा सुधा- 
रक अपने धम्म के सार अर्थात्‌ संसार से अलग होकर पवित्र जीवन 
व्यतीत करने, का उपदेश देता था तो उसके मतानुयायी लोग ज्ञो 
कि संसार से अलग हो कर रहते थे दूसरे सनन्‍्यासियों से अलग 
समझे जाने के लिये शाक्पपुत्रीय श्रामन अर्थात्‌ शाक्य के मत का 
अनुकर ण करनेवाले सनन्‍यासी कहलाते थे । 

दुसरे स्थान पर मेगास्थिनीज़ दशनशास्त्र जाननेवाली जाति के 
विषय में कहता हे कि वे लोग सब 'सवंसाधारण के कामोौ से बचे 
रहने के कारण न तो किसी के मालिक ओर न किसी के नोकर 
थे | परन्तु लोग उन्हें :अपने जीवन समय के यज्न करने के लिये 
अथवा म्रत मनुष्य की क्रिया करने के लिये नियुक्त करते थे | बे लोग 
एकत्रित भीड़ को वर्षा होने अथवा न होने के विषय में तथा लाभ कारी 
हवाओं और रोगों के विषय में भविष्यतवाणी कहते थे।” इस 
प्रकार हम लोगो को दार्शनिक काल के ब्राह्मणों के जीवन का एक 
संक्षिप्त परन्तु उत्तम वृत्तान्त एक पनक्चपात रहित ब्रिदेशी के द्वारा 
मिलता है। वे लोग बच्चो को घम्म सम्बन्धी शिक्ता देते थे, थे यशज्ञां 
ओर मस्तक की क्रियाओं को करवाते थे, गांव के रहनेवालो 
और खेती करनेवालों को ऋतु ओर फसल के विषय में सम्मति 
देते थे और वे मिन्‍न भिन्‍न रोगों की ओषधि भी देते थे । विशेष 
अ्रवसरों पर राजा लोग उनकी सम्मति लेते थे और वे ब्राह्मण लोग 
जिन्हें कि मेगास्थिनीज़ एक जुदी जाति समभता है ओर जिन्हें वह 
उपदेश क कहता हे राजाओं के राजकाज़ के सम्बन्ध में सम्मति देते 
थे, खजाना रखते थे और दीवानी ओर फोजदारी के मुऋददमों का 
न्याय करते थे | पढे लिखे लोग धथम्मं सम्बन्धी बातों में उन की 
सम्मति और बडे बडे यज्ञों में डनकी सहायता लेते थे ओर खेती करने 
वाले परिडतो से वर्ष भरका वृत्तान्त पूछुते थे। जाति का पतन होने 
के साथ ही साथ जो जाति इस प्रकार सब लोगो से सम्मानित थी 
वह धीरे घीरे अपने विशेष अधिकारों को पूरे प्रकार से काम में लाने 
लगी और वह मिथ्या बातो के द्वारा उस श्रेछ्ठता को दृढ़ करने का 
यज्ष करने लगी जिसे कि उसने वहले पवित्रता ओर थिद्या से प्राप्त 
किया था। 

छत्रिय जाति के विषय मे॑ मेगास्थनीज बहुत संत्तित्त 
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चृत्तान्त देता है । सिपाही लोग युद्ध के लिये तय्यार और सज्ित 
किए जाते थे परन्तु शान्ति के समय में वे आलस्य और तमाशे 
इत्यादि में लगे रहने थे। “सारी सेना' शस्त्रधारी सिपाद्दी, युद्ध के 
घोड़े, युद्ध के हाथी इत्यादि सब का राज़ा के व्यय से पालन किया 
जाता है ।” ओऔवरसियरो' का यह धम्म था किवचे राज्य में सब 
यातो' का पता लगायें झौर उन्हे राजा से कहे । 
खेती करनेवालो , चरवाहोी ओर शिर्पकारों के विषय में जो कि 
प्रत्यक्त वेश्य और शूद जाति के थे, मेगास्थिनीज़ एक अधिक- मनों- 
रघ्जक ओर सच्चा कृत्तान्त देता हे। खेती करनेवाले युद्ध तथा 
अन्य साधारण काभो से बच्चे रहने के कारण “अपना पूरा 
समय खेती करने में लगाते हैं ओर कोई शत्रु यदि स्त्रेती का काम 
करते हुए. किसी किसान के पास आजाय तो वह उसे कोई 
हानि न पहुंचावेगा क्योंकि इस जाति के लोग सर्वंसाधारण 
के लाभ करनेवाले समझे जाते हैँ ओर इस कारण वे सब हानि 
से रक्षित हैं । इस प्रकार मृमि में कोई हानि न पहुंचन के कारण 
तथा उत्तम फसल होने के कारण लोगों को वे सब आवश्यक 
वस्तुएं मिलती हैं जोकि जीवन को सुखी बनती हैं। ........ 
वे लोग राजा को भूमि का कर देते है क्योंकि सारा भारत- 
वध राजा की सम्पत्ति 'समझका जाता है और कोई मनुष्य 
भूमि का मालिक नहीं गिना जाता | भूमि के कर के सिवाय वे 
पैदादार का चौथाई भाग राजा के कोश में देते हैं # । ” ''चरवाहे 
लोग नगर अथवा गाँव में नहीं रहते परन्तु वे खेमों में रहते हैं। । 
वे लोग हानिकारक पत्तियों और जंगली जानवरों का शिकार कर 
के और उन को फेसा कर देश को साफ रखते हें | शिल्पकार्रों में 
कुछ लोग शस्त्र बनानवाले हैं ओर कुछ लोग उन ओऔजारो' को 
बनाते हैं जोकि खेती करनेवाले वा अन्य लोगो' को उन के भिन्न भिन्न 
व्यवसाय में उपयोगी होते हैं । यह जाति केवल कर देने से ही 
छूटी नहीं है चरन्‌ उसे राज्य से सहायता भी मिलती है । 
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हिन्दुओं के समय में भारतवर्ष में भूमि का साथारण कर पैदा- 
वार का छठां भाग था | 

| यह वणने आदि बासियों की किसी जाति का है जो कि उस 
समय परी तरह से हिन्द नहीं हो थार थी । 
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अध्याय ६ 


सामाजिक जोवन 

हमको पहिले पहिल सूचग्रन्थो में ही विवाह की उन भिन्न भिन्न 
रीतियों का वर्णन मिलता है जिनसे कि हम पीछे के समय की 
स्मृतियों के द्वारा परिचित है| वसिष्ठ केवल छुः रीतियां का चरणन 
करते हैं, अर्थांत- ब्राह्मविवाह जिसम॑ पिता जल का शअघ दे कर 
अपनी कन्या को विद्याध्ययन करनेवाले वर के अपंण करता है | 

दैव विवाह जिसमें पिता अपनी कन्या को आभूषणों से सज्जित 
कर के यश होते समय उसे स्थानापन्न पुरोहित को दे देता हे । 

आरष विवाह जिसमें पिता गाय वा बैल के पलटे अपनी कन्या 
को दे देता है 

गाँधने विवाह जिसमे स्वयं पुरुष अपनी प्रिय कुमारी को ले 
जा कर विवाह कर लेता है | 

जलात्र (वा राक्तल ) विवाह जिसमें पति किसी कुमारी के 
सम्बन्धियों को मार काट कर उसे बलात्‌ ले जाता है | 

मानुष्य ( वा आसुर ) विवाद जिसमे पति किसी कुमारी को 
उसके पिता से मोल ले लेता है । 

आपस्तम्व भी केचल इन्ही छ विवाहा को मानते हैं परन्तु वह 
ध्तात्र विवाह को राच्तसविवाह ओर मानुषविवाद को आख़ुरविवाह 
कहते हैं । इसके सिवाय आपस्तम्ब केवल प्रथम तीनो विवाहों को 
अर्थात्‌ ब्राह्मय, देव और आप विवाहों को उत्तम समभते हैं । 

परन्तु इनसे प्राचीन लेखक गोतम और वौद्धायन विवाह की 
आठ रीतियाँ लिखते हैं ज्ञिसमें उपरोक्त छः विवाहों के अतिरिक्त 
निम्नलिखित दो प्रकार के विवाह अ्रधिक हैं अर्थात्‌ प्राजापत्य 
विवाह जो कि प्रशंसा फे योग्य समझा जाता था और पेशाय विवाह 
जो कि पाप समझा जाता था। प्राज़ापत्य विवाद्र में पिता अपनी 
कन्या को फेवल उसे यह कह कर उसके प्रियतम को दे देता था कि 
“तुम दोनों मिल कर नियमों का पालन करो ।” पैशाच विवद्द केवल 
पक प्रकार का कनन्‍्याहरण था जिसमे पुरुष किसी अचेत सख्ती को 
गअहण करता था। 

दार्शनिक समय में कुदुम्बियों के साथ विवाह करने का बड़ा 
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करते है हो कि एक ही गोत्र वा एक ही प्रवर के हो अथवा जिमका 

माता के पक्त में चार पीढ़ी तक का दा पिता पक्ष में छः पीढ़ी तक 
का सम्बन्ध हो ( 5, ९ और २) | आपस्तस्य उन पुरुषों ओर स्थ्ियां 
के विवाह का निषेध करते हैं जो कि एक ही गोज्र के हो श्रथवा 
जिन में माता (वापिता) के पक्ष में (छुः पीढ़ी तक का ) सम्बन्ध हो 
(२, ५, ११, १५ और १६) | परन्तु बौद्धायन किसी पुरुष को अपने 
मामा वा चाची की कया से विवाह ऋर लेने की आज्ञा देते हैं 
( १, ९, २, ७ ) | 

दार्शनिक समय म॑ अल्प अवश्था की ऋन्याओं के विवाह का 
प्रचार नहीं हुआ था | वसिष्ठ कहते हैँ-- 

६७ “जो कुमारी युवावस्था को प्राप्त हो गई हो उसे तीन वर्ष 
तक ठहरना चाहिए । 

€ुप 'तीन व के उपरान्त वह अपने दरावर जाति के किसी 
पति से विवाह कर सकती है ।” (१७) 

७० “परन्तु उपरोक्त चाका के आगे ही एक दूसरा वाक्य 
मिलता है जिसमें कन्याओं के बचपन में ही विवाह करने का 
उल्लेख है । यह वाका किसी दुसरे का जाला हुआ जान पड़ता है। 

विधवा विवाह जो कि वैंदिक काल तथा ऐतिहासिक काव्य 
काल में प्रचलित था, उसका प्रचार दाशनिक काल में भी रहा 
परन्तु बालजिधवाओं को छोड़ ६.र अन्य किसी अदस्था में ग्रव यह 
अच्छी द्टि से नहीं देखा जाता था | बिघया के दूसरे विवाह से 
जो पत्र होता था वह बहुधा दवत्तक पुत्र था नियुक्त स्त्री था कन्या 
के पुत्र की भाँति समझा जाता था, जैसा कि पूर्व अध्याय में उद्धुत 
किये हुए वाक्यों से विदित होगा । 

विवाह के लिये धर्म्मसूत्रों में इस प्रकार के नियम हैँ | विवाह 
एक नए प्रकार के जीवन अथात्‌ ग्रहस्य आश्रम में प्रवेश करने का 
द्वार समझा जाताथा | विवाह के पहिले युधा मनुष्य केवल विद्यार्थी 
होता था। यहाँ पर विद्यार्थी तथा गशृहस्थ के लिये सूबझो में जो 
नियम दिए हूँ उनका संक्तेप में वर्णन करना मनोरञ्ञक होगा। 

बालक के जीवन की पहछ्िली बड़ी बात कदाचित्‌ उसका चिद्यार्थी 
हो कर विद्यारम्स करना था। आह्यण का बालक आठ यर्ष और 
सोलद्द वर्ष की अठस्था के भीतर, क्षत्रिय बालक ग्यारह वर्ष और 
बाईस वर्ष के भीतर शोर घेज्य बारह च्ष था च्ोबीस घ्े के भीलर 
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बिद्यारम्मभ करता था। तब घह विद्यार्थी अपने गुरू के घर १२, २४७ 
३६, वा ४८ वर्षो तक अपनी इच्छानुसार एक दो तीन वा चार 
वेदों को सीखने के लिये रहता था । अपने जीवन के इस काल में 
वह मसालेदार भोजन सुगन्ध और सब प्रकार के बिलास के 
पदार्थों से अलग रहता था | वह अपने बालो का जूड़ा बॉँचता था 
और एक छुडी, कमर में एक वस्त्र ओर सन वा पटुण का कोई चस्त्र 
अथवा मृगचर्म ही धारण करता था| खुख भोब के सब स्थानों से 
बचता हुआ, अपनी इंद्वियों को दमन करता हुआ, बिनयी और नम्न 
विद्यार्थी प्रति दिन सबेरे अपनी छड़ी ले कर आस पास के गायों 
के पुण्यात्मा ग्रहस्थों के यहां भिन्षा के लिये जाता था और 
औओ कुछ उसे दिन भर में मिलता था वह सब अपने गुरू के सामने 
ला रखता था ओर गुरू के भॉजन कर लेने के उपरान्त वह भोजन 
मुँह में डालता था। बह जंगलों मे जा कर लकड़ी लाता था और 
सबेरे तथा सन्ध्या के समय घर के काम के लिये जल लाता 
था| प्रति दिन सबेरे वह पूजास्थान को झाड़ू दे कर साफ करता 
था ओर आग जला कर उस पर पवित्र इंधन रखता था, ओर 
प्रति दिन सन्ध्या के समय वह अपन गुरू के पेर घोता था, उसकी 
देह दबाता था, ओर उसके सो जाने पर खय॑ सोता था। प्राचीन 
समय के विद्यार्थी लोगो का जीवन ऐसा नप्न शोर सीधा सादा 
था और अपने पुरुषों की पवित्र विद्या का उपाजन करने के लिये 
वे इस प्रकार अपने मन की पूरी शक्ति को काम में लाते थे | 

यह कहना अनावश्यक होगा कि शिक्षा केवल मुँह से दी जाती 
थी । विद्यार्थी अपन शुरू का हाथ सम्मान से पकड़ कर और अपना 
चित्त गुरूकी ओर पकाग्न कर के कहता था "'पूज्यवर, पाठ दीजिये ' 
ओर तब वेदों की भूमिका के लिये सावित्री ( ऋग्वेद की प्रसिद्ध 
गायन्नी ) का पाठ किया जाता था ( गोतम १, ५५, ४६ ) नित्य 
नए नए पाठ सीखस्ते जाते थे और विद्यार्थी को दिन में दो काय्ये 
करने पड़ते थे अर्थात्‌ अपना पाठ स्मरण करना और गुरू के घर 
का काम काज करना | 

जब कई वर्ष तक यहुधा कई गुरुओ के पास पढ़ कर विद्यार्थी 
अपने घर लोटता था तो बदद अपने ग्रुरुओं को एक्त अच्छी दक्तिणा 
देता था ओर अपना विवाह कर के गहस्थ की नाई अथवा स्नातक 
अथांत विद्योपाज॑न समाप्त कर के स्नान किये इप्ट मनष्य की भांति 
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रहता था| सूत्रकारों ने ग्रहस्थों के लिये अपने अतिथों का आद्र 
सत्कांर करना बारमस्वार उनका सार्पोच्च धस्मे लिखा है क्योंकि 
अतिथि का सत्कार करना गुहस्थ के लिये इेश्वर का एक बड़ा 
भारी यज्ञ है जिसे कि सदेव करना चाहिए ( आपस्तम्ब २, 
३, ७3, १३)। 

छात्र तथा ग्हस्थाश्रम को छोड़ कर शअ्रन्य दो प्रकार के आश्रम 
भी थे अर्थात्‌ भिक्षुक और बचैखानस। संस्क्ृत के ग्रन्थों से हमें वि- 
दित होता है कि ठीक जीवन उस मनुष्य का समभा जांता थाजो 
कि अपनी भिन्न भिन्न अवस्थाओं में इन चारो आश्रमो में रह चुका हो। 
आपत्तम्ब भी, जो कि पक सब से पीछे के सूअकार हैं कहते हैं कि 
“यदि वह इन चारों (आश्रमो) में रहे .....तो बह मुक्त हो जायगा”” 
(२, ६, २१, २ ) | परन्तु आरण्म में यह बात नहीं थी और प्राचीन 
समय में कोई मनुष्य सी इन चारौ में से किसी एक आश्रम मे अपना 
सब जीवन व्यतीत कर सकता था । वसिष्ठ ने कद्दा हे कि 
कोई मलुष्य अपनी शिक्ता समाप्त करने के उपरान्त अपनी 
इच्छानुसार अपना शेप जीवन इन चारो' मे से किसी एक आश्रम 
में व्यतीत कर सकता थां ( ७, ३) | ओर बोद्धायन भी यद्द नियम 
उद्धत करते हैं कि मनुष्य अपनी शिक्षा समाप्त करने के उपराब्त 
बुक दम भिक्षक हो सकता हे ( २, १०, १७, २ ) | हमारे लिये यहां 
पर भिक्तक और वैखानस लोगो' के नियमो' का उल्लेख करना नि- 
प्थयोजन होगा | इतना कहना बहुत होगा कि भिक्तुक अपना सिर 
सुड़ाए रहता था, उसके कोई सम्पक्ति वा घर नहीं होता था, वह 
तपस्या करता था, निराहार रहता वा भिक्ता माँग कर खाता था 
एक वस्त्र वा झखगचर्म पहिनता था, केवल भूमि पर सोता था, एक 
स्थान से दुसरे स्थान पर भ्रमण किया करता था, घार्म्मिक क्रियाओ' 
का साधन नहीं करता था, परन्तु वेद का पाठ और परमांत्मा का 
ध्यान कभी नहीं छोड़ता था ( वसिष्ठ, १० )। इसके विरुद्ध वेस्तानस 
यद्यपि वे बनो में रहते थे, कंद ओर फल भोजन करते थे, और 
पवित्र जीवन व्यतीत करते थे परन्तु वे पवित्र अग्नि को जलाते 
थे और सन्ध्या और सबेरे के समय अधघ देते थे। ( चलिष्ठ & )। 

अब हम शुदस्थों के विषय में किर वर्णन करते हैं जो कि चारो 
आश्रमो' में सब से श्रेष्ठ समझे गए हैं, क्यो कि जाति मे उदस्थ लोग 
ही सम्मिलित थे, भमिक्तक और वबेखानस नहीं। और “ जिस 
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घकार सब छोटी और बड़ी नदियां अन्त में समुद दी का आश्रय 
लेती हैं उसी प्रकार सब श्राभ्रम के लोग ग्रृहस्थो के ही द्वारा रक्षित 
किये जाते हैं (वसिष्ठ, ८, १५ )| गृहरुथो' के लिये पूरे चाली सख धम्मे 
कहे गए हैं ( गौतम, ८, १४--२० ) और इन धर्मों के उल्लेख से 
दमको प्राचीन हिन्दुओं के घम्मे ओर ग्रदस्थी के जीवन की ऋलक 
मिल जायगी । 

ग्रहस्थी के कस्मे (१) गर्भाधान ( गर्भ घोरण करने के 
समय की रीति ) (४२ ) पुंसवन ( पुत्र के जन्म होने के समय 
की रीति (३) सीमन्तोननयन ( गर्भवती सी का केश सँचारना ), 
(४ ) जातकस्मंन ( पुत्र के जन्म के समय की - रीति, (४) 
सनन्‍तान का नाम रखना, (५) उसे प्रथम बार खिल्लाना, ( ७ ) सिर 
का मुण्डन, (८) विद्या आरभ्भ करवाना ( &-१२ ), चारो वेद फे 
पढ़ने का संकल्प, (१३) विद्याष्ययन समाप्त करने का स्नान, (१४) 
विवाह अर्थात घार्मिमिक क्रियाओं को करने की सहायता के लिये 
स्‍त्री का भहण करना, ( १४-१६ ) देवताओं, पितरों, मनुष्यों जीवों 
ओर ब्राह्मण अर्थात्‌ परमेश्वर के लिये पांच यशञ्ञ । 

गरहाधस्म अथवा पाक यज्ञ-(१) अष्टका अर्थात वे. क्रियाएं जो 
आड़े में की जाती हैं, (२) पावंण अर्थात्‌ नवीन चन्द्रमा और पूर्ण 
चन्द्र मा के दिन की क्रियाएं, (३) श्राद्ध श्र्थात्‌ पितरों के लिये बलि- 
दान, (४) श्रावणी अथांत्‌ बह क्रिया जो कि श्रावण पम्रास में की 
जाती है, (५) आग्रहद्ययणी जो कि अग्रहापण मास में की जाती है 
(६) चैत्री जो कि चैत्र में की जावी है और ( 3) आश्वयुगी जो कि 
आश्विन मास में की जाती हे | 

श्रौत कम्में-ये दो प्रकार के होते हैं अर्थात्‌ हवियंश अथवा चे 
पूजाएं जिनमें चावल, दूध, घी, मांस इत्यादि का अर्घ दिया जाता 
है ओर दूसरे सोमयज्ञ जिसमें सोमरस का अर्घ दिया जाता है। 

दवियंत्ञ ये हैं (१ ) अग्न्याधान,(२) अग्निद्दोत्र, (३) द्सपूर्णमास 
(७) अग्नयण, (५ ) चातुर्मास्प, (६) निरुघधपशुबन्ध और (७) 
सोत्रामणी । 

सोमयश्ञ ये हें --(१) अग्निश्लोम, (२) अत्यग्निण्रोम (३) उकथध्य 
(४) षोडसिन, (५) बाजपेय, (८) अतिरात, ( ७) आपोर्याम । ये 
चालीस प्रकार के धम्म ग्रहस्थो के लिये कद्दे गए हैं। परन्तु इन 
पूजाओ को करने से कहीं बढ़ कर घम्मे और भलाई करने का प्रय 
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खमभझा जाता था और केवल उसी से स्वर्ग की प्राप्ति समझी 
जाती थी | गौतम कहते है कि-- 

“वह मनुष्य जो इन चालीखो' पवित्र कम्मों को करता हो 
पर उसकी आत्मा में यदि आठो भलाइ्याँ न हो तो. उसका ब्रह्म 
में लय नहीं होगा ओर न वह स्वर्ग में पहुंच सकेगा । 

“परन्तु वह जो इन चालीस कर्म्मों म॑ से केवल कुछ कर्मों 
को भी यथार्थ में करता हो ओर यदि उसकी आत्मा में ये उत्तम 
भलाइयाँ हो तो ब्रह्म में उसका लय हो जायगा ओर वह स्वर 
निवास करेगा ।” [ ८ ४४ ओर २५४ ] 

इसी प्रकार वसिष्ठ कहते हैं कि-- 

“ज़िस मशुष्य में भलाई नहीं है उसे वेद पवित्र नहीं कर सकते 
यद्यपि उसने उन सबकी उनके लछओओ अंगों के सहित अध्ययन 
क्यो न किया हो। ऐसे मनुष्य के पास से पविद्र पाठ इसी प्रकार 
दर भागते हैं जिस प्रकार पत्तियों को जब पुरी तरह से पर आजाते 
हैँ तो वे अपने घोसलोी से निकल भागते है । 

“जिस प्रकार स्त्री की सुन्दरता से अन्धे मनुष्य को कोई सुख 
नही होता उसी प्रकार चारो चेदो' ओर उनके छुआ अझंगो तथा बलि- 
दानो' से उस मनुष्य को कोई फल नहीं होता जिसमें कि मलाई नहीं है। 

“जो कपटी मनुष्य छुल करता हे उसे वेद के पाठ पाप से नहों 
बचाते | परन्तु जो वेद के दो अक्तलरो को भी आचरण फे उत्तम 
नियमो' पर ध्यान दे कर पढ़ता हे वह इस प्रकार स्वच्छ हो जाता है 
जैसे कि आश्विन के महीने में सेघ । ” [ ६. ३-८ ) 

अब हम इन चालिसो क्रियाओं अथवा उनमें से उन क्रियाओ के 
विषय में कुछ ऋष्टंगे जिनसे कि हिन्दुओ के जीवन का चृत्तान्त वि- 
दित होता है। उनमें ग्रहस्थी की रीतियां, छहस्थकम्म और भ्रोतकर्म्म 
सम्मिलित है जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है | ओर हम यह भी 
कह चुके है. कि श्रौतकस्मों “का विस्तारपू्वेंक विवरण यज़ुरवेद 
और त्राह्मणो' में दिया हे ओर वे संक्षिप्त रूप से श्रोतसूत्रो' में दिये 
गए हैं | ऐतिहासिक काव्य काल के बरणुन में हम ने इन कर्मों. को 
संक्षिप्त वर्णन लिखा है परन्तु उनसे लोगो के चाल व्यवहार और 
जीवन का बहुत कम बृत्तान्त विदित होता है और इस कारण ये 
हमारे इतिहास के लिये बह्डुत आवश्यक नहीं हैं | परन्तु गृहस्थो की 
रीलियां कोर गशकर््म से हमको प्राखोन हिस्दओ फे चाल व्यवहार" 
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का अच्छा वृत्तान्त विदित होता है । वास्तव में प्राचीन हिन्दुओं 
का किस प्रकार का जीवन था ओर उनके चाल व्यवहार किस 
प्रकार के थे, इसका पूरा वृत्तान्त दें उनसे विदित होता है | 

पहिले हम ग्रहस्थी की रीतियो' के विषय में लिखेंगे और उसके 
उपरान्त गृह्मयकरम्मों के विषय में । 


ग्रहस्थी को रीतियां में सब से आवश्यक ये हैं अथांत्‌ जिवाद, वे 
रीतियां ज्ञो कि स्त्री के गर्भवती होन को अवस्था में तथा पुत्र उत्पन्न 
होने के समय में होती हे, अन्नप्रासन अथांत्‌ बच्चो को पद्चिली वार 
अन्न खिलाना, मंडन, विद्यारम्भ करना, ओर विद्याध्ययन समाप्त 
कर के शुरू के यहां से लोटना । जब हम गहस्थों की इन रीतियो का 
वर्णन पढ़ते हैं तो हम एक प्रकार;से अपने प्राचीन पुरषो के समस्त 
जीवन बत्तान्त देखते हैं श्रोर इन रीतियो के हम लोगो के लिये ओर 
भी अधिक मनोरज्क होने का कारण यह है कि आज दो हजार वर्ष 
के उपरान्त भी हम लोग इनमें से बहुतसी रीतियो को करते हैं । 
विवाह--दुलहा कन्या के पिता के यहां दुत भेज़ता है ओर 
ऋग्वेद की १०, ०५, २३ ऋचा को कहता हे जिसका अनवाद दम 
पहिले दे चुके हँ । यदि यह प्रस्ताव दोनो ओर के लोगो' को 
स्वीकार हो तो विवाह का बच्चन स्वीकार किया जाता है और 
नी ओर के लोग एक भरा हुआ कलस छूते है जिसमे फ़ूल भने 

हुए दाने, यव ओर स्वर्ण रक्खा जाता हे और तब वे एक मंत्र 
उच्चा रण करते हैं । तब दुलहा एक यज्ञ करता है | निश्चित तिथि 
पर दुलहिन के कल के लोग उसे सर्वात्तम फलो ओर सुंगघ से वासित 
जल से स्नान करवाते है उसे नया रंगा हुआ वस्त्र पहिराते हैं, ओर 
उसे अग्नि के समीप बौठाते हैं जहां कुल का आचार्य यज्ञ करता है। 
दुलहा भी स्नान कर के शुभ रोतियो' को करता है और उसके उप- 
रान्त'कन्या के घर मे ऐसी सुखी युवा स्त्रियां जो वित्रवा न दो उनका 
स्वागत करती है'' (सांखायन) | विवाह की रीति भिन्‍न भिन्‍न देशो 
में भिन्न भिन्न प्रकार की होती थो परन्तु ये सब रीतियां मुख्य मुख्य 
बातो में मिलती थी । “वास्तव में भिन्‍न देशों ओर भिन्न आमो' की 
रीतियां भिन्न भिन्‍न हैं... परन्तु जो बाते सब लोग मानैते हैँ उनक! 
हम उल्लख करेगे ” (आश्यवलायन) | दुलहा दुलहिन का हाथ पकड़ 
कर उससे तीन बार अग्नि की परिक्रमा करवाता है ओर कुछ ऋचाएं 
करता. से यशा “ब्याकरों हम ल्तोग खिलताओ करे | छा स्तोगो को स्ानन्‍्तान 
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डत्पन्न हों । प्रीति, सुख और आनन्द के सहित हम लोग सौ वर्ष 
तक जीएं ।” प्रत्येक परिक्रमा में वह उसका पेर यह कह।कर चक्की 
पर रखवाता है कि “ पत्थर की नाई दढ हो । ” दुलहदिन का भाई 
अथवा रक्षक उसके दाथ में आज्य अथांत्‌ भूना हुआ अन्न देता 
है ओर यह उसे अग्नि में हवन करती है । उसके उपरान्त दुलहा 
दुलहिन को सात कदम आगे बढ़ाता है और उपयुक्त शब्द उच्चारण 
करता है | अग्नि की परिक्रमा करना, पत्थर पर पेर रखना,भने दुए 
अस्न का दृवन करना, ओर आगे की ओर सात कदम रखना यही 
विवाह की मुख्य मुख्य घाते थीं | '* ओर दुलहिन को उस रात्रि 
में किसी ऐसी ब्राक्षणी के घर पर रहना चादधिए जिसका पति 
भोर जिसके लडके जीघित हो । जब वह धब का तारा, अ्ररुंधति का 
तारा, और सप्तऋूषि का तारा देखे तो उसे अपना मौन भक्त कर के 
यह कहना चाहिए कि मेरा पति जीवित रहे और मुझे; सन्‍्तान हो” 
( आश्वलायन ) | सांखायन कहते दे कि “ सूर्य के अस्त होने के 
उपरान्त उन्हें तब तक मौन दो कर बैठना चाहिए जब तक कि ध्च 
का तारा न निकले । तब बह उसे यद्द कह कर प्रब का तारा 

दिखलाता द्वे कि ' तू मेरे साथ सुख से रह कर टढ रहे। ” तब बह 
कहती है कि ' में भ्॒गु का तारा देखती हूं मुझे रूनतान उत्पन्न दो । 
तीन रात्रि तक उन्हे भोग नहीं करना चाहिए ।[”? 

गर्भाधान-स्त्री के गर्भवती रहने की अचस्था में कई प्रकार की 
रीतियां करनी पद्धती थीं । पद्दिले गर्भाधान की रीति होती थी 
जिससे कि गर्भ का रहना समभा जाता था। 

फिर पुंसवन की रीति से पुत्र सन्‍्तान का निणेय होना समझा 
जाता था ओर गर्भरक्षण की रीति से यह समझा ज्ञाता था कि 
गर्भ में बच्चा सब आरपत्तियो' से रक्षित रहेगा | सीमन्तोन्‍न्नयन की 
रीति जो कि आश्वलायन के अनुसार चोथे मास म॑ और सांखायन 
के अनुसार सातवे' मास में की जाती थी,बड़ी मनोरञ्ञक है । गोमिल 
कहते हूँ कि वह चोथे, छठे वा आठवे मास में की जा सकती थौ 
और उसमे कुछ रीतियो के साथ पति प्रेम से अपनी री के केश 
में मांग काढुता था। 

पुत्र का जन्म--इस अवसर पर ये रीतियां होती थीं अर्थात्‌ 
आतकरमम था पुत्र उत्पन्न हीने की रीति, मेघाज्नननम्‌ वा शान उत्पन्न 
बःक्ने क्रोर ऋ्राउाछत 2९ करारा लामपोे की फीनि (. कान प्राससताक जरया डर 
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अपने सन्‍्तान का एक पवित्र नाम रखता है। यदि पुत्र हो तो यह 
नाम सम अक्ञरों का होता है और यदि कन्या हो तो विषम अक्षरों 
का । केवल माता ओर पित्ता इस नाम को जानते है। दसवे' दिन 
जब माता प्रसूतिका ग्रह से उठती है तो सब लोगो' के लिये लड़के 
का एक दुसरा नाम रक्‍खा जाता है। “ ब्राह्मण के नाम के अन्त 
में शम्मंन होना चाहिए ( यथा विष्णुशम्मन ) क्षत्रिय के नाम के 
अन्त में चस्मन ( यथा लक्ष्मी वस्मन ) और वैश्य के नाम के श्रन्त 
में गुप ( यथा चन्द्रगुप्त )” (पारस्कर, १, १७. ४ ) | 

बच्चे को प्रथम बार अन्न खिलाना- यह प्रसिद्ध अन्नप्रासन 
की रीति है | ऐसा जान पड़ता है कि आज कल की अपेत्ता प्राचीन 
समय मे लड़के को बहुत प्रकार के भोजन खिलाए जा सकते थे। 
' यदि उसे बलिए्ट होने की इच्छा हो तो बकरे का मांस,यदि धार्स्मि: 
क होने की इच्छा 'हो तो तोतर का मांस, यदि प्रतापी होने 
की इच्छा हो तो पकर हुआ च.वल ओर घी खिलाना चाहिए ।' 
(आश्वलायन ओर सांखायन) | “यदि वह अच्छा वक्ता होना चाहे 
तो भारद्वाजी पक्षी का मांस, यदि फुर्ती ला होना च हे तो मछली 
इत्यादि खिलानी चाहिए” ( पारस्कर )। 


बच्चे का मुंडन अथात चूड़ाकरण-सखांखायन ओर पारस्कर 
के अनुसार यह बच्चे के पक वर्ष के होने पर किया जाता था ओर 
आश्वलायन और गोभिल के अनुसार तीसरे घर्ष । बच्चे का सिर 
मंत्रोच्वारण कर के छुरे से मुंड़/ जाता था (परन्तु लड़की के मूड़न में 
मंत्रोच्चारण नहीं किया जाता था ) और कुछ बाल छोड दिये जाते 
थे ओर वे कुल की रीति के अनुसार संबारे जाते थे । 

विद्याष्ययन वा उपनयन-यह एक आवश्यक रीति थी और जब 
लड़के का पिता अथवा रक्तक उस्तको शिक्षा के लिये शुरू को सा 
पता था उस समय की जाती थी | हम देख चुके हैं कि विद्यारम्भ 
का समय ब्राह्मणों, कत्रियों ओर वेश्यों के लिये मिन्‍न भिन्‍न था और 
इस अधघसर पर तीना जातियां यज्ञोपवीत पहिनती थीं | 

तब विंद्यार्थी एक वस्त्र करथनी और छड़ी ले कर गुरू के निकट 
आता था। ह 

“ बह ( शुरू) अपने ओर विद्यार्थी की अंजुली में पानी भरत' 
था ओर तब उससे (विद्यार्थी से) पछता था कि 'तेरा नाम क्या है' 
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शुरू कहता था। उन्हीं ऋषियो के वंश में! । 
शिष्य कहता था कि ' हां महाशय उन्हीं ऋषियों के वंश में । 

“ बहो कि में विद्यार्थी हूं । 

“शिष्य कहता था 'महाशय में विद्यार्थी हूं” 

“ गुरू ' भूभृवः स्व: कह कर अपनी अ्ंज़ुली से विद्यार्थी की 
अंजुली पर पानी छिडकता था। 

“जोर वह विद्यार्थी का हाथ अपने हाथों में ले कर ओर दहिने 
हाथ को ऊपर रख कर कहता था-- 

'साविनत्री देवता के प्रताप से, दोनों आशिवनो के बाहु से,पृषण 
के हाथो से, हे अमुक अमुक में तुझे दिद्यर्थी बनाता हूं ।' 

प्रचीन समय में उपनयन की रीति शअर्थात्‌ विद्यार्थी का व्थद्या।- 
ध्ययन में पेर रखने और बेदो' का पाठ आरम्भ करने की रीति इस 
प्रकार की थी | आज़ कल उपनयन की रीति कैसी बिगड़ गई हे? 
श्रब उसको वेद के पाठ से जोकि अब भुला दिया गया है अ्रथवां 
यज्ञो' के करने से जिसकी चाल कि अब बिलकुल उठ गई हे, कोई 
सम्बन्ध नहीं है । अब वह केवल एक व्यर्थ का जनेऊ खदा के 
लिये पहिरने को की जाती हे जोकि प्राचीन समय में न तो व्यर्थ 
था ओर न सदा के लिये पहिना जाता था । अब के ब्राह्मण 
तोग यह जनेऊ खास अपने ही लिये होने का दावा करते हैं जिसे 
कि प्राचीन समय के ब्राह्मण लोग च्ततियो और वेश्यो के साथ 
पहिन कर यज्ञ करते और देंद पढ़ते थे। इस प्रकार अवनति 
ने अथ पूर्ण रीतियो' को निरथंक विधान बना दिया है जिनमे से 
सब का उद्देश्य लोगो को अज्ञानता को बढ़ाना और पुजेरियो के 
विशेष खत्वो' का स्थिर करना हे । 

पाठशाला से लोटना- विद्या समाप्त करने के उपरान्त विद्यार्थी 
अपने घर लोरट जाता था और यदि उसके पिता आदि का कोई घर 
न हो तो अपने लिये वह एक घर बनवाता था। इसमे भी एक रीति 
की जाती थी और ऋग्वेद के कुछ मंत्रो का जोकि घरों के देवता 
चास्तोश्पेति तथा अन्य देवताओ के लिये हैँ उच्चारण किया ज्ञाता 
था ( », ४४७, ५४ ) | उसके उपरान्त त्रिवाह किया जाता था और 
अग्न्याधान अर्थात्‌ अग्नि का स्थापन किया जाता था जोकि शऔौत- 
विधान है और जिसका वर्णन अ्रन्तिम पुस्तक के आठवे' अ्रध्याय 
में दिया हे। इस प्रकार विद्यार्थी अब गहस्थ हो जाता था और 
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अब उसके सिर अधिक ओर बड़े धर्मों के पालन करनेका भार दो ताथा। 

ये प्राचीन हिन्दुओ की ग्रहस्थी की सब से आवश्यक रीतियां 
इस प्रकार थीं। अब हम गह्ायकर््मों का संद्तेप मे' वर्णन करगे। 

गह्मविधानो में श्राद्ध सब से आवश्यक है जिसमे कि प्रति मास 

पितरो को पिण्डदान और ब्राह्मण भोजन कराया जाता हे। "ऐसे 
ब्राह्मणों को जो कि विद्वात होी' और जिनके आचार बिचार बहुत 
शुद्ध हो” निमंत्रण दिया जाता था ।वे पितरराो के प्रतिनिश्चि 
स्वरूप हो कर बैठते थे और उन्हीं को सब चीज चढ़ाई जाती थीं । 
तब अभ्राद्ध करने वाला पितरों को यह कद कर अध्ये देता था कि 
' हे पिता यह तेरा अध्य है, पितामह यह तेरा अध्य हे, परपिता- 
मह्ट यह तेरा अध्य है ।” इसके उपरान्त ब्राह्मणों को गन्ध, माला 
घूष दीप और कपड़े दिए जाते थे | ब्राह्मणों की आजा से पिएड 
पितयज्ञ के लिये ज्ञो ्थालीपाक तठणय्यार किया जाता था उसमें घी 
मिलाया जाता था झौर उसका अस्लञि में हवन किया जाता था 
अथवा अन्य भोजन की वस्तुओं के साथ वह ब्राह्मणों के हाथ में 
रक्‍्खा जाता था। और जब श्राद्ध करने वाला देखता था कि ब्राह्मण 
लोग संत॒ष्ट हो गए तो वह यह ऋचा पढ़ता था (ऋग्वेद १, ८२, २) 
वे लोग खा चुके वे लोग सुख से खा चुके” ( आश्वलायन )। 

पार्वण--यह अमार्वैसथा और पूर्णिमा के दिन किया जाता था। 
और उसमे व्रत रक्‍्खा जाता था और इन दिनो के देबताओं को 
उचित मंत्रों के द्वारा पकवान चढ़ाए जाते थे | सत्यधर्म्मावलम्बी 
हिन्द लोग अब तक भी इन दिनो में व्रत रखते हूँ । 

आवशणी-यह वर्षाऋतु में श्रावण के महीने की पूर्णिमा को होती 
थी श्रौर_यह वास्तव में सर्पों को सन्तुए करने के लिये की जासी थी 
जो कि वर्षाऋतु में भारतवर्ष में बहुतायत से उत्पन्न होते हैं । इसमें 
जो वाका उच्चारण किये जाते थे वे बड़े द्वास्यजनक हें । 

भारतवर्ष के उच्च श्रेणी के लोगों मे सर्पो को संतुष्ठ करने का 
बिचार अब बिलकुल नहीं रहा है और उन्हें यह जानने मं कठिनता 
होगी कि आज कल राखी पूर्णिमा की जो रीति की जातौ है वद्द 
दाशनिक काल की श्रावणी का दूसरा रूप है। जो राखी आज कल 
लोग अपने मित्रों में बांटते है ओर जिन्हें बहिन प्रेम से अपने भाइयों 
को भे जती है वह राखी सर्पोसे उनकी रतक्ता फरनेके लिये भेजीजाती थी। 

आश्वयगी-यह अश्वयग अर्थात आश्विन मास की परिमा 
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के दिन की जाती थी । 

१ अश्वयुग की पूर्णिमा को इन्द्र को दूध और चावल चढ़ाना। 

४ “आज्य को इन शब्दों से बलिदान चढ़ा कर' दोनो अशिवनो 
के लिये स्वाहा | दोनो आश्वयुगों के लिये खाहा ! अश्वयुग की 
पूर्णिमा के लिये खाहा ! शरदऋतु के लिये स्वाहा ! प्रजापति के 
लिये स्वाहा ! उस सांवले के लिये खाहा ! 

३ “ उसको दही और मक्खन यह झचा कह कर चढ़ाना 
चाहिए 'गाय यहां आव' ( ऋग्वेद्‌, ६, २८ )।” 

४" डस रात्रि को बछुड़ो को अपनी माता के पास छोड़ देना 
चाहिए |” 

५ “ तब ब्राह्मणों का भोजन ”। 

इस विधान का यही कृतज्तान्त सांख्यायन देते हैं ओर यह 
अ्रसम्भव है कि उपरोक्त वृत्तान्त से हम इस रीति को रूपि सम्बन्धी 
न समभ सके | यह घिचार ओर भी रढ़ होता है जब कि पारस्कर 
से हमें विदित होता है कि इस रीति के उपरान्त स्लीता अर्थात्‌ 
हल के लकीरो की देवी का यज्ञ किया जाता था। 

“में इन्द्र की स्त्री सीता का आवाहन करता हं जिससे कि सब 
वैदिक और सांसारिक कामों की सिद्धि होती है। में जो कुछ काय्ये 
करू उसमें वह मुझे न छोड़े | खाहा ! 

“इस यज्ञ में में उस उबेरा (उपजाऊ भूमि) का श्रावाहन करता 
हूँ जो कि माला पहिने है और जो प्राणियो को घोड़े गाय और 
सुख देने में परिश्रम के साथ सहायता करती है। वह मुझे न 
छोडे | खाहा ! ' ( २, १७, & ) 

आश्वयुगी के उपरान्त सीता श्रथांत्‌ दल के लकोरो की देवी 
की पूजा से, उसका जो यह वर्णन किया गया है कि वह वृष्टि के 
देवता इन्द्र की स्त्री है ओर उवंरा अर्थात्‌ उपज्ञाऊ भमि है 
तथा फूलों की माला पहिने है इन सब बातों से यह विदित होता 
है कि आश्वयुगी की रीति केवल एक कृषि ,सम्बन्धी विधान था जो 
कि आश्विन में फसल को काटने के उपरान्त रकृतज्ञता की भाँति 
किया जाता था | ओर यदि यह कृषि सम्बन्धी रीति दाशंनिक 
समय में कुछ अन्धकारमय थी तो वह आज कल की कोज़ागर 


लद्॒मी पजा में और भी अधिक अन्धकारमय हो गई है । 
खनाशाति पाया उाम्यम्डी स्ेम्की को अब जि क्पोजिल्ड उतारा गो आस बी 
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परन्तु अब वह हिन्दुओं में एक प्रघान देबी है। सीता अब केवल 
रामायण की नाईका और सतीधम और आत्मश्रपेण के आदर्श की 
भाँति समभी जातो है परन्तु लक्ष्मी ने फखल और चावल की देवी 
का स्थान अहंण कर लिया है। 

हम देख चुके हैं कि आज कल की फोज्ागर ल्द्मीपूजा प्राचीन 
समय की आश्ययुगी का दूसरा रूप है | पर लक्ष्मीपूजा के 
भी उपरान्त दुर्गापूजआा डुई है जिसने कि आज कल बह्जाल में 
अदभुत रूप धारण किया है जिसका मूल कारण निस्सन्देह फसल के 
समय की प्रसन्‍नता है। प्राचीन समय के फसल के समय के एक 
छोटे से तिहवार ने, जिसमें कि इंद्र और उसकी स्त्री सीता 
को दुग्ध ओर चावल चढ़ाया जाता था, आज कल केसा बचृहद्‌ 
रूप धारण कर लिया है | 

आम्रहायणी-- यह आम्रह्ययण मास की पूर्णिमा को की जाती 
थी। यह रात्रि, वर्ष की पत्नी वा वर्ष की मूृत्ति सम्रक्ती; जाती थी 

र उसमें वर्ष तथा संवत्सर, परिवत्सर, इदावत्सर, इदवत्सर, 

ओर चत्सर की पूजा की जाती थी ओर ये पांचों नाम युग के 
पांच भिन्न भिन्न वर्षो के हैं ( पारस्कर ३, २, २)। 

अप्टका - ये अएका इसलिये कहलाते हैँ क्योंकि वे आग्रहद्ययण 
मास की पूर्णिमा के उपरान्त तीन वा चार मास तक कृष्णपक्त की 
अप्टरमी को किये जाते थे | इनमें शाक्र, मांस ओर चपातियां चढ़ाई 
जाती थीं, गोभिल इन पूजाओं के उद्देश्य के विषय में भिन्न भिन्न 
सम्मतियां उद्धुत करते हैं और कहते हैं कि ये अभि अथवा पितर 
अथवा प्रजापति अथवा ऋतु के देवताओं अथवा ;सव देवताओं के 
संतोष के लिये की जाती थों ( गोभिल, ३, २, ३ )। परन्तु बुद्धि 
मान पाठक लोग इस बात को अवश्य समभ जांयगे कि इन पूजाओं 
का मूल कारण जाड़े की ऋतु था जो कि भारतवर्ष में बड़ा अच्छा 
ऋतु है, जब कि चावल काट कर खरिहान में रक्‍्खा जाता 
है और गेहूं ओर जब उगते हैं, और उस समय चपातियां, मास 
और शाक्त केवल ऋतु देवताओं को ही नहीं वरन्‌ मनुष्यों को भी 
बड़े अच्छे लगते हैं ! ओर इसमें सन्देह नहीं कि हमारे हिन्दू पाठक- 
गण देखेंगे कि यह प्राचीन रीति दूसरे रूप में अथांत्‌ पोष पार्यण 
के रूप में अब तक बच्धाल़ में वत्त मान हैँ जिसमें कि चावल को खरि- 
बा फे कपनने तर रफ्ावी खिएोा करे राकारा खो उ्ान्टिय फाफालिया 
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बना कर खुशी मनाती हैं जिससे कि वृद्ध और युवा दोनों को समान 
प्रसन्‍नता होती हे। 

चैत्री-जो कि वर्ष की अन्तिम रीति है, चैत्र को पूर्णिमा को की 
जाती थी। उसमे इन्द्र, अभ्नि, रुद्र, और नक्तत्रों की पूजा की जाती थी। 

प्राचीन समय में ग्रहस्थी की रीतियां ओर ग्रद्यविधान जिनमें 
कि हिन्दुओं की स्त्रियां खुशी मनाती थीं इस प्रकार की थीं । और 
यद्यपि इनमें से कुछ रीतियो का मुल अभिप्राय अब जाता रहा है 
ओर उन्होंने अब आज कल का दूसरा रूप धारण कर लिया है 
फिर भी हम लोग दो हज़ार वर्षो के उपरान्त आज तक भी उन 
प्राच्चीन रीतियाँ में से बहुतों का पता आज कल की रीतियो में लगा 
सकते हें । हिन्दुओं का कट्टर स्वभाव ओर प्राचीन बातो में उनकी 
भक्ति इससे स्पष्ट विदित होती है कि वे उन हि ध्राचीन 
रीतियों को अब तक छिये जाते हैं जो कि पहिले शुद्ध ओर सच्च 
मन से की गई थीं | ओर प्राचीन हिन्दू रीतियो में जो सच्धी 
प्रसन्‍नता हांती थी वे कई शताबदियों' तक बिदेशियों का राज्य, 
झोर जाति की अवनति होने पर भी अब तक ज्यो की त्यो बनी हे । 


अध्याय ७ 


खागाणित ओर व्याकरण | 


हम पहिले देख चुके हैं कि दार्शनिक काल में पूर्व के समय के 
सब धम्मंसस्बन्धी नियम ओर कानूनों का दाशंनिक रीति पर विचार 
हुआ ओर उनकी संक्षिप्त तथा क्रमानुसार पुस्तक बनाई गई | इसी 
काल में ब्राह्मणग्रन्थो की शब्दबाहुलय से भरी हुई तथा कुछ गड़बड़ 
बाते क्रम में लाई गईं, दीवानी और फोजदारी के कानून तथा उत्त- 
राधिकारत्व के कानून की संक्षिप्त पुस्तक बनाई गइ, जाति के नियम 
ओर सामाजिक नियम दढ़ता से नियत किए गए और नगरवासियाँ 
और कुटम्बियाँ की भांति मनुष्यों के कर्तव्य की व्याख्या की गई। 
अतपव यह भली भांति समझा जा सकता हे कि इस काल में विद्या 
ओर द्शनशास्त्र ने बड़ी उन्‍नति की और इस समय में कुछ प्रश्नों 
ओर विचारों ने भारत वर्ष में पर्णं उन्नति प्राप्त की । 

फ्च 

दम यह नहीं जानते कि इस काल में ज्योतिषशास्त्र ने क्या 

उन्मति की थी । ज्योतिषशासत्र पर शम लोगों को कोई सच्चग्रन्थ नहीं 
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'सिफमपरसकरपरदफारोपीमलक पेकिकनाआई, 


मिलता और कदाचित्‌ इसमें सन्देह नहीं कि बहुत समय हुआ 
कि दाशंनिक काल के ज्योतिषग्रन्थों के स्थान पर आगे चल कर 
पौराणिक समय के अधिक पूर्ण ग्न्थ--जैसे कि आय्यभद्ट, बराह- 
मिहिर, ब्ह्मगुप्त श्रीर भास्कराचाय्ये के ग्रन्थ हो गए । परन्तु 
गणितशारत्र की एक शाखा ने दाशेनिक समय में बड़ी श्रेष्ठता पाई 
थी | डाक्टर थीबो साहब हमारे धन्यवाद के भाजन हैं कि उन्दों 
ने यह प्रकाशित किया है कि अन्य शास्त्रों की भांति रेखागणित का 
अध्ययन पहिले पहिल भारतवर्ष ही में हुआ था। उसके पीलछे 
के यूनानि लोगों ने इल शारत्र को अधिक सफलता के साथ खुधारा 
परन्तु यह बात कदापि भूलनी न चाहिए कि संसार रेखांगणित 
के लिते भारतवर्ष द्दी का ऋणी है, यूनान का नहीं । 

ज्योतिष की नांई रेखागखरित की उत्पत्ति भी भारतवर्ष में धस्में 
ही के द्वारा हुई और इसी प्रकार व्याकरण ओर दर्शेनशास्त्र भी 
धम्मे ही के कारण बने | डाक्टर थीबो साहब कहते है कि “यज्ञ 
करने के ठीक समय का निश्चय करने के लिये कोई नियम न होने 
के कारण ज्योतिपशास्त्र की ओर लोगों का ध्यान गया | इस अभाष 
से पुजेरी लोग प्रति रात्रि को चन्द्रमा का नक्षत्रों के मण्डल में 
यढ़ना और प्रतिदिन सूय्ये का उत्तर वा दक्षिण की ओर भरुकना देखते 
रहे | उच्चारण के नियम इस कारण ढुंढ॒ कर वनाए गए उ्यो कि यश 
के मंत्रों में एक अच्तर का भी अशुद्ध उच्चारण होने से यह समभ्रा 
जाता था कि देवताओो का बड़ा कोप होगा | व्याकरण ओर शब्द- 
शास्त्र इस कारण वनाए गए. जिसमे कि पवित्र पाठ ठीक २ समभ 
में आ सके | दशनशास्त्र ओर वेदान्त का घनिए सम्बन्ध, इतना घनिएट 
सम्बन्ध कि प्रायः यह निर्णय करना असम्भव होता हे कि इनमें 
से एक शास्त्र का कहां पर अन्त होता है ओर दूसरा कहां पर 
प्रारम्भ होता है, सुप्रसिद्ध है और इसके विषय में हमारे उल्लेख 
की कोई श्रावश्यकता नहीं है ।” ओर तब इन विद्वान महाशय ने यह 
सिद्धान्त वर्णन किया है जिसे भारतचर्ष के इतिहासकारों को कभी 
न भूलना चाहिए कि जिस शास्त्र का घनिष्ट सम्बन्ध प्राचीन भारत 
वर्ष के धम्मे से है उस शारुत्र की उत्पत्ति स्वयं भारतवासियों से 
ही समभी जानी चाहिए, डसे दूसरी जातियों से संकलित किया 


हुआ न समभना चाहिए। 
्राश्तमचे से मेग्वाशरशिलक के पाम्शाबकिति सोमिशा कआऔ सामने सो 
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नियमें! से हुई । कृष्णयज़ुबंद (५, ७, ११) में उन भिन्‍न भिन्न 
आकारों का वर्णन है जिनकी वेदियां बनाई ज्ञाती थीं और 
बौद्धायन ओर आपस्तम्थ ने इन वेदियां ओर उनके बनाने में 
जो इटे लगाई जाती थीं उनके आकारों का पर। वृत्तान्त दिया है। 
(१) चतुरश्र स्येन जाँ कि बाज पत्ती के आकार का होता था और 
चौकोर ईटो का चनाया जाता था, सब से प्रौचीन है ।(२)स्येन वक्त- 
पत्तव्यस्तपच्छु भी बाज पक्ती के श्राकार का होता है और उसमें उस 
के टेढ़े डैने ओर फैली हुई पच्छु का आकार रहता है । (३) कंकचित 
बगुले ओर उसके दोनों पेरों का आकार का होता है और (४७) 
अलजचित भी लगभग इसी के समान होता है। (५ ) प्रौगचित 
रथ के डंडो के अगले भाग के श्राकार का अथांत्‌ समबाह त्रिभुज 
के झाकार का होता हे ओर (६ ) डभयतः प्रौगचित दो त्रिभुजों 
के ध्याकार का होता है जिनके आधार मिले हो । उसके उपरान्त 
(७) रथचक्रचित और ( ८) साररथचक्रच्चित डंडो से रहित 
शौर डणएडों' के सहित पहिये के आकार के होते हें। (& ) चतुर 
भ्रद्दोनचित ओर ( १० ) परिमण्डलद्गोनचित द्रोण अर्थात्‌ बतेन 
के आकार का चौकोर श्रथवा गोल होता है ( ११ ) परिचाय्यच्ित 
भी पहिये के आकार का होता है ( १२) समृहाचित का भी वेसा 
ही गोल आकार होता है। ( १३) स्मशानयित चोकोर आकार 
का ढालुआं होता है जो कि एक आधार की अपेक्षा दूसरे की ओर 
अ्रधिक चौड़ा होता है और साथही चौड़ा ओर अधिक ऊंचा 
भी होता है | यद्द अन्तिम चेंदी कूम्म कहलाती है जो कि या तो 
(१७ ) वक्राह्ु अथांत्‌ येढ़ी अथवा ( १५ ) नोकीली अथवा ( १६) 
परिमण्डल अर्थात्‌ वृत्ताकर हो सकती है। 
सब से पहिले समय के चतुरञ्र स्थेन का क्षेत्रफल साढ़े सात 
चर्ग पुंरसष होता था, जिसका अथे यह है कि वह साढ़े सात वर्गतक्षेत्रों 
के बराबर होता था जिनम से प्रत्येक का भुज एक पुरुष अथांत्‌ 
हाथ उठाए हुए एक मनुष्य की उंचाई के बराबर होता था। जब 
किसी दूसरे आकार की वेदी बनाई ज्ञाती थी तो वर्गफल डेसका 
यही रहता था, अर्थात्‌ चाददे चक्र बनाया जाय चादे समबाहु त्रिभुज 
सादे कूर्म परन्तु सबो का चेत्रफल साढ़े सात पुरुष द्वी होता 
था । भर बेदी को दूसरी बार बनाने भ उसके क्षेत्रफल में 
पक यर्ग प्ररषध और बढ़ा दिया जाता था और उसे “तीसरी बार 
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बनाने में दो वर्ग पुरुष बढ़ाया जाता थां परन्तु ऐसा करने में यह 
ध्यान रक्‍कखा जाता था कि बेदी के आकार अ्रथवा सापेत्तिऋ 
निष्पति में कोई अन्तर न पड़ने पावे | ये सब बाते रेखागणित के 
विशेष शान के बिना नहीं की जा सकती थीं ओर इस प्रकोर रेखा 
गणित के शाश्त्र की उत्पत्ति हुई । डाकर थीबो साहेव कहते हैं कि ऐसे 
वर्गोत्तेत्र निकालने पड़ते थे जो कि दो वा अधिऋदिएण हुए वगक्तेत्रो के 
जोड़ के बराबर हा अथवा दो दिये हुए वगेत्षेत्रों के श्रन्तर के 
बराबर हो | आयतत्तेत्र का वर्गक्षेत्र बनाना पड़ता था और वर्गे- 
छेत्र के वराबर आयतत्तेत्र बनाने पड़ते थे, किसी दिए हुए वर्गत्षेत्र 
वा आयतक्तेत्र के बराबर त्रिधुज़ बनाने पड़ते थे इत्यादि | अन्तिम 
काय्ये [ जो औरो' की अपेकत्ता सहज नहीं था ] किसी ऐसे चुत्त का 
बनाना था जिसका क्षेत्रफल किसी दिए हुए वर्गक्षेत्र के बराबर हो । 

इन सब क्रियाओं का फल यह हुआ कि रेखागणित सम्बन्धी 
बहुत से नियम बन गए जोकि सल्वसूत्रो में दिए है | हम देख चुके 
हैं कि ये सल्वसूत्र कल्पसूत्रो' के एक भाग हैं | इनका समय ईसा के 
पहिले आठवीं शताब्दी से आरम्भ होता है । यूनानी लोग रेखागणित 
के इस साध्य को पिथेगोरेस का बनाया छुआ कहते है कि हर 
समकोण त्रिभुज में समकोण के सामने के भुज पर जो वर्ग बनाया 
जाय वह उन वर्गों के जोड़ के बराबर होता है जो समकोण दे बना- 
नेचाले भुजी' पर बनाए जांय | परन्तु यह खसाध्य भारतवासियो' को 
पिथेगोरेस के कम से कम दो सो वर्ष पहिले विदित था और पिथे- 
गोरेस ने उसे निस्सन्देह भारतवर्ष से सीखा। यह साध्य निम्न- 
लिखित दो नियमो' में पाया जाता है अर्थात्‌ (१) बर्गक्षेत्र के करा 
पर जो वर्ग बनाया जाय वह उस वगक्षेत्र की भजा का दना होता 
हे ओर (२) आयतक्तेत्र के कर्ण पर जो वर्ग वनाया जाय चह 
आयरक्षेत्र की दोनो भुजाओं के वर्ग के बरावर होता है | 

हम यहां पर'डाक्र थीबो साहेब की उन सब वातो का वर्णन 
नहीं कर सकते जिन्हे उन्‍्हीने श्रपने बड़े अमल्य ओर शिक्षा 
प्रद लेख में दिया हे । हम केवल इतना कर सकते हैं कि सल्वसूत्रो 
में जो सब से अधिक आवश्यक सिद्धान्त निकाले गये है उनमे 
से कुछ का संक्षेप में चर्णंन कर दे | एक अद्भुत सिद्धान्त यह 
था जिसके द्वारा वर्गक्षेत्र की भुजा के सम्बन्ध से उसके कर्ण को 
संख्या में निकालते थे | इसके लिये यह नियम दिया है_* नाप मे 
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उसका तीसरा भाग जोड़ो और उसमे इस तीसरे भाग का 
चोथा भाग जोड़ो और उसमें से इस चोथे भाग का च्ौतीसवां 


भाग घटा लो। अर्थात्‌ यदि किसी वर्गोक्षेत्र की भुजा १ हो तो 
न १ र्‌ न्‍ 
कक 8५ चझ् जे पपययण5 अआऊ + “>> ब्८£ १, १५ 
उसका करोेंयह होगा १+ ३3 + कक कक न पर 
हम लोग जानते हैं कि कर्ण वास्तव में ५ २८ १.४१४२१३............ 
होता है ओर इस प्रकार यह देखने में आवेगा कि सल्पसूजा का 


गियम दशमलघ के ५ अंकों तक ठीक हे। 

किसी दिए हुए वर्गक्षेत्र का तिगुना चो गुना पचगुना वा कई गुना 
वर्गक्षेत्र बनाने, भिन्‍न भिन्‍न परिमाण के दो वर्गज्षेत्रो के बराबर एक 
बर्गक्षेत्र बनाने, दो वर्गे्षेत्रों के अन्तर के बराबर वगत्तेत्र बनाने 
अयनचेत्र को वर्गतेत्र बनाने ओर वर्गोक्षेत्र को अयनक्तेत्र बनाने, 
बर्गक्षेत्र को बृत्त वनाने और चवृष्त को वर्गक्तेत्र बनाने के नियम 
बदनाए गए है | उदाहरण की भांति हम किसी दिए डुप्‌ चरगत्तेत्र 
के बराबर चुत्त बनाने का नियम उद्धुत करेगे । 

वह नियम यह है “यदि तुम वर्गाक्षेत्र का चृत्त बनाया चाहो 
तो कर्ण के मध्य को केन्द्र मान कर उसके आधे के बराबर प्राची 
अर्था) पूं की ओर एक रेखा खींचो | उस रेखा का जितना 
भाग बर्गक्षेत्र के वाहर पड़ता हो उसका तीसरोी भाग, तथा रेखा 
के भीतरवाले भाग को तिज्या मान कर दुृत्त स्रॉँचो । 

इस नियम का उदाहरण इस भांति दिया जा सकता हे-- 


ग्रबस द एक वरणूक्षेत्र है कप 


जिसका कर्ण सवहे ओर उसका. | फ़र्“य 
आधरई बहे। ई बिन्दु को स्थिर है हज ! 

| हु /। हि है 
रक्‍खो और प्राची श्रथवा पूर्व की / पु 
ओर उसके बराबर ई ज रेखा । |. ई कं आज च 
खीचो।इस रेखा का ह ज भाग ्् | / 


वक्त के बाहर पड़ेगा। डखको 
तीसरा भाग फह लो और उसको. ,८ --ह 


। 
< एप | 
भीतरी भाग ई फ के खहित कु 


बेकर समस्त ई ह को जिज्या मान कर वृत्त स्वींचो। 
यह कहना निरथेक है कि यह सिद्धान्त लगभग ठीक हे | 


&->-हैंके +>१53७० ६४८८-६४ <ू॑ढजओ +क>>क जनक हक के न नमक >यानकक पतकफत,.मन्‍«न्‍गा० कान अडके.. व्ाड ये... ल्‍ गान हट 
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बोस को आठ भाग में बांशों ओर इन में से एक को उनतीस भाग 
में बांटो | इन उनतीसो भागो' में से अट्राइस भाग निकाल दो और 
( बचे हुए एक भाग के छुठे भाग को उसका ) आठवां भाग छोड़ 
कर निकाल दो। 

इस नियम का श्रर्थ यह हे-- 

हु १ १ र्‌ 

बात के लक कह का अप अल कहे 
उस वर्गक्षेत्र की एक भ्ुजा होगी जिसका कि ज्षेत्रफल उस वृत्त ऋ 
झ्त्रफल के बराबर होगा । 

रेखागशित भारतवर्ष मे अब गई हुई विद्या है क्यों कि जब यह 
बविदित हुआ कि रेसखागणित के सिद्धान्त बीज़गरित ओर आअंक- 
गणित के द्वारा हल हो सकते हैँ तो रेखागणित का प्रचार धीरे धीरे 
कम होने लगा और पोराणिक कॉल में जब कि हिन्दू लोग मूर्ति- 
पूजा करने लगे और पूजेरियो के घर से पवित्र अशि के स्थापन 
करने झोर बेदियें के बनाने की रीति उठ गई तो भारतवर्ष में 
रेखागणशित के अध्ययन की ग्रावश्यकता न रही । 

यूनानी लोग रेखागणित में हिन्दुओं से बहुत बढ़ गए परन्तु वे 
अंकगणरित में कभी उनकी बराबरी न कर सके। दशमलब के 
सिद्धान्त के अनुसार अंको के रकखे जाने के लिए खंसार हिन्दुओ' 
का अचुगृहीत दै और इस सिद्धान्त के न होने से अंकगणित के 
शास्त्र का होना ही असम्भव था। पहिले पहिल अरब लोगों ने अंक 
लिखने की यह रीति हिन्दुओ से सीखी और उन्होने यूरप मे उस 
का प्रचार किया। प्राचीन यूनानी और रोमन लोग अंकी के लिखने 
की इस रीति को नही जानते थे और इसलिये वे अंकगरणित में 
कभी उन्‍नति न कर सके । 

इसके सिवाय एक दूसरे शास्त्र मे' भी हिन्दू लोग सब से बढ़े 
डुप थे ओर दाशंनिक काल में उन्हेींने उसमें! वह सफलता प्राप्त 
की कि जिससे बढ़ कर संसार में अब तक कोई नही' कर सका 
प्रोफेसर मेक्‍्समुलर साहेब कहते हैं कि केवल हिन्दुओं और 
यूनानी लोगो ने ही व्याकरणशास्त्र की उन्‍नति की परन्तु यूनानी 
लोगों ने व्याकरण-में जो सफलता भ्राप्न की वह पारणिनि के जो कि 
संखार भरमे व्याकरण का सवसे बड़ा परिंडत हुआ है, ग्रन्थ के 
आगे कुछ भी नहों है । हम पारिनी के समय के बादविवाद को 
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नद्दीं उठावेंगे । प्रोफेसर मेकक्‍्समूलर साहेब उनको कात्यायन का 
समकालीन बतलाते हैं और उनका समय सस्मवतः ईसा के पहिले 
चौथी शताब्दी में निश्चित करते हैं | परन्तु डाकुर गोल्डस्टकर 
साहेव कहते हें क्रि यह व्याकरण का परिडत ईसा के पहिले 
६ वीं वा १०वीं शताब्दी में हुआ है। हमारा मत यह है कि वह 
कात्यायन के बहुत पहिले हुआ है ओर उसका समय ईसा के पहिले 
आठवीं शताब्दी असम्मव नहीं जान पड़ता । वह निस्‍्सन्देह 
दाशनिक कांल में हुआ जिस समय कि सब प्रकार की विद्या का 
दार्शनिक विचार हो रहा था। परन्तु भारतवर्ष के नितानत पश्चिम 
में होने के कारण कदाचित्‌ वह उन ब्राह्मणों ओर उपनिषदों को 
न जानता वा न मानता रहा होगा जिन्हें कि गंगा की घाटी में 
रहनवाली जातियों ने बनाया था ओर उन लोगों का उनकी विद्या, 
चाल व्यचहार, और धम्म के कारण भी पंजाब के हिन्दुओं से 
बहुत अन्तर था । 

यहां पर पाणिनि के व्याकरण के क्रम का वर्णन करना हमारे 
कार्य के बाहर होगा | यूरप में इस शताब्दी में एक बड़ी भारी बात 
यह जानी गई हैं कि किसी भाषा में जो लाखों शब्द होते हैं उनकी 
उत्पत्ति का पता बहुत थोड़े से मूल शब्दों से लगाया जा सकता 
है | भारतवर्ष में तीन हजार वर्ष हुए कि पाणिनि के समय के 
पहिले यह बात जानी जा चुकी थी ओर इस बड़े वैयाकरण ने अपने 
समय के संस्कृत शब्दों की व्युत्पक्ति भी की थी । 

यह संस्कृत विद्या का ही ज्ञान था जिससे कि इस शताब्दी के 
यूरप के विद्वानों ने भाषातत्व को निकाला | और बौप और प्रिम 
साहबो तथा बहुत से शअ्रन्य विद्वानों ने आये भाषाओं के शब्दों 
की व्युत्पक्ति उसी भांति की है जैसे कि पाणिनि ने संस्कृत भाषा 
की व्युत्पक्ति आयों के इतिहास के उस पूवकाल में की थी जब कि 
पथस और रोम नहीं जाने गए थे। 


अध्याय ८ 
सांख्य ओर योग । 
परन्तु दाशेनिक काल की कीर्ति कपिल के दर्शनशासत्र और 


बुद्ध के धम्म से है। कपिल और बुद्ध दोनों ने प्रायः एक ही बात 
पर उद्योग किया । उन लोगो का बड़ा उद्योग यह था कि मनुष्यों 


७४ ] दाशनिक काल [ क ३ 
को उस दुःख से छुड़ावे' जिसे कि प्राणीमात्र भोग रहे हूँ । ये दोनों 
ही उन उपायों को स्पष्ट घृणा की दृष्टि से देखते थे जिन्हे कि 
वैदिक रीतियां बताती थीं ओर उन रीतियों को अपवित्र समभते 
थे क्योंकि उनके द्वारा प्राशियों का बध होता था। उन दोनों ही 
का यह सिद्धान्त था कि विद्या ओर ध्यान के द्वारा मुक्ति मिल 
सकती है [ सांख्यकारिका १ और २ देखो ]। उन दोनों ने उप- 
निषदों के पुनजन्म होने के लिद्धान्त को माना है ( सांख्यकारिका 
४५ ) ओर ये कहते थे छि शअ्रच्छे कर्म्मों के द्वारा जीवन की उच्च 
अ्रवस्थाएं मिलती हैं। ओर अन्त में उन दोनों का उद्दश्य निर्वाण 
प्राप्त करने का था ( सांख्यकारिका ६७ ) ओर यह दाशनिक ओर 
यह खुधारक दोनो ही अज्लेयवादी हैं । 

परन्तु यहां पर इन दोनों की समता समाप्त हो जाती हैं| कपिल 
ने जो सम्मवतः बुद्ध के एक शताब्दी पहिले हुए, सांख्यदर्शन 
को चलाया, परन्तु उन्हाने उसे केवल दर्शनशाखसत्र की भांति चलाया 
था । वे बड़े बड़े ऋषियों ओर विचारशील विद्वानों से वादविवाद 
करते थे | उनके दर्शनशास्त्र में साधारणतः मनुष्य जाति से सहा- 
न॒ुभूति रखने की कोई बात नहीं है। वे सर्वेसाधारण को उपदेश 
नहीं देते थे ओर न उन्होंने कोई समाज वा जाति स्थापित की 
थी | बुद्ध उसके पीछे हुए और वे सम्भवत: उसी नगर में डुण 
जिस में कि ये महा दाशंनिक हो चुके थे | यह बात निश्चय 
है किये कपिल के! दर्शनशशासत्र को बहुत अच्छी तरह जानते थे 
ओर उन्होंने अपने मुख्य मुख्य सिद्धान्त उससे ही ग्रहण 
किए थे | परन्तु उनमें वे गुण थे जो कि उनके पू्वेज़ में 
नहीं थे अर्थात्‌ उनमें सभो के लिये सहानुभूति, दीनों के लिये 
दूया और दुखी लोगो के लिये आंसू थे | यह बुद्ध की बड़ी सफलता 
का मल कारण हे । क्योंकि दर्शनशार्त्र यदि केवल नाम मात्र को 
हो, यदि वह इच्छा और खच्चे प्रेम से प्राणियों की भलाई के लिये 
खोज्ञ न करे, यदि वह धनाड्य और दरिद्र को तथा ब्राह्मण और 
शूद को एक दृष्टि से न देखे, तो वह व्यर्थ दह्वी है। शूद्र और द्रिद्र 
लोग एक एक कर के बुद्ध के पास उनकी प्रीति सहानुभूति और 
भलाई के कारण जाने लगे। अच्छे लोगो ने उनकी उच्च इंश्वरभक्ति की 
प्रशंसा की, न्‍्यायी लोगों ने उनका यह सिद्धान्त स्वीकार किया कि 
सब मनुष्य समान हैं, और सारे संसार ने उनके धम्मे के स्वच्छ 
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सद्विविक की प्रशंसा की | उनका नया धम्म बढ़ता गया और 
वह जातियों के नीच ऊंच होने के विचार और उन जातिया के 
भिन्न भिन्न-नियमों को तोड़ता गया। उनकी झत्यु के तीन शताब्दी 
पीछे पाटलोपुत्र के सम्नाद ने जो कि समस्त उत्तरी भारतवष 
का अधिपति था, उनके धर्म को खीकार किया ओर उसे समस्त 
भारतवर्ष का धर्म बनाया। ओर उस समय की जाति ने मनुष्यों 
की समानता के उस सिद्धान्त को खीकार कर लिया जैसा कि 
हिन्दुओं ने उसके उपरान्त तब से फिर नहीं किया है जब से 
कि वे जातियां नहीं है । 


परन्तु इन सब विषयों का वर्णन आगे के अध्यायों में किया 
जायगा । यहां पर हम कपिल के दशशनशास्त्र का पुनः उल्लेख 
करते है ज्ञो कि संसार के लिखे हुए दशेनशारस्त्रों मे सब से प्राचीन 
है ओर उन बातो का केवल वुद्धि से उत्तर देने का सब से पहिला 
उद्योग है ज्ञो कि सप्टि की उत्पत्ति, मनुष्य के स्वसाथ और 
सम्बन्ध और उसके भविष्यत भाग्य के विषय में खबर विचारवान 
लोगों के हृदय में उठती हैं। 

सांख्यप्रवचन वा सांख्यसूत्र कपिल का स्वयं बनाया हुआ 
कहा जाता है परन्तु चह सम्भवतः उसके उपरान्त बना अथवा 
सुधारा गया है | इसका एक बड़ा अच्छा संघ्करण अनुवाद और 
टिःपणियों के सहित, डाकुर बेलेरटाइन साहब ने प्रकाशित 
किया है | सांख्यसार विज्ञान |भिच्ु का बनाया हुआ हे जिन्होंने कि 
सांख्यप्रबचन का भाष्य किया है। ओर सांख्यकारिका इस 
विषय की एक प्राचीन श्रौर संक्षिप्त पुस्तक है जिसमें केवल ७२ श्लोक 
है जिन्हें शेश्वरकृष्ण ने बनाया था और जिनका भाष्य ग्वादपद 
ओर वाचस्पति ने जिया है।इस छोटी परन्तु अत्यन्त उत्तम 
पुस्तक का अनुवाद लेटिन भाषा में लेसन साहब ने, ज़मेंन भाषा 
में विर्डिशमेंन और लौरिन्सर साहबो ने, फ्रेच भाषा में पेरििअर 
ओर सेरटहिलेयर साहबो ने तथा अंग्रेजी में कोलन्रक ओर 
विल्सन और अभी हाल में डेवीज़् साहब ने किय हैं। यह छोटी 
पुस्तक हमारे बड़े काम की होगी, विशेष कर इस लिये हि डेबीज़ 
साहेब की अमूल्य टिप्पणी हम को बहुत सहायता पहुंचावेगी | 
हमें अब केवल इतना ही कहना है कि इन थोड़े से पृष्ठो मे हमारे 
पाठकों के लिये स्वाँख्यदशेन का कन्छठ भी खाका स्वीचला ख्ासस्ततव 
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है ओर यहां इस शास्त्र के कुछ थोड़े से मुख्य मुख्य सिद्धान्तों का 
ही उल्लेख किया जा सकता है | 

कपिल के दशनशार्त्र का उद्देश्य मनुष्यो को तीनों प्रकार के 
दुःखों से अथोत्‌ (१ | दैहिक (२) भीतिक और (३) दैविऋ 
क्लेशों से छुड़ाने का है । उनके मत से वेद के विधान निरर्थक हैं 
क्योंकि वे अशुद्ध हें ओर उनमें प्राणियाँ का बच होता है। आत्मा 
की पूर्ण ओर अन्तिम मुक्ति केवल ज्ञान ही से होती है । 
... प्रकृति और आत्मा अनादि हैं और वे किसी के बनाए हुए नहीं 
है । प्रकृति से ज्ञान, चेतना, पांच सूद्म तत्व. पांच स्थूल तत्व, पांचों 
पकार के इन्द्रियज्ञान, पांचो इन्द्रियां और मन की उत्पत्ति हुई है। 
आत्मा से किसी की उत्पत्ति नहीं होती परन्तु बह प्रकृति के साथ 
इस शरीर से उसके मोक्ष होने के समय तक मिली रहती है। कपिल 
उपनिषदो के इस कट्टर मत को नहीं मानते कि आत्सए परमात्मा 
का एक अंश है । वे कदते हैं कि आत्मा भिन्‍न है और प्रकृति के 
बन्धनों से मुक्त के होने के उपरान्त वह अलग रहती है । 

यह स्पए्ट है कि कपिल के सिद्धान्त के अनुसार आत्मा को 
छोड़ कर और सब की उत्पत्ति प्रक्ोति से हुई है ओर इस कारण 
वे भीतिक हैं| केवल तत्व, इन्द्रियशान और इन्द्रियां ही नहीं वरन 
मन, चेतना ओर बुद्धि भी भौतिक पदार्थों के फल हैं । कपिल का 
आज कल के देहात्मवादियों से केवल इस बात में भेद है कि ये 
कहते हैं कि आत्मा भौतिक पदार्थों से भिन्न और अनादि है, यद्यपि 
वह कुछ समय तक भौतिक पदार्थों से मिली हुई रहती है। 

कपिल के मानसिक दशेनशास्त्र को स्पष्ट समभने के लिये इन्द्रि- 
यज्ञान, इन्द्रियों, मन, चेतना, बुद्धि, तत्तों और आत्मा के भेदों को 

झ्रच्छी तरह समभना आवश्यक है | 


पांचो छ्ानेन्द्रियां केबल देखती हैं अर्थात्‌ “ ज्ञान ”' को ग्रहण 
करती हैं, पॉँचो इन्द्रियां अर्थात्‌ जिल्वा, हाथ, पैर इत्यादि अपना 
अपना काय्ये करती हैं ( सा० क० २८ )। मन से यह अश्रर्थ नहीं है 
जो कि इस शब्द से अंग्रेज़ी में समझा जाता है परन्तु वह केवल 
झान की इन्द्री है ( सा० का० २७ ) , वह केवल शान को क्रमानुसार 
चेतना-के निकट लाती है। चेतना उस ज्ञान को “मेरा” बोच करती 
है। ( सा०का०२४ ) और बुद्धि उनमें भेद प्रभेद समझती है तथा 
विचारों को बनाती है (सा-का० २३) | इस प्रकार यह देखा जायगा 
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कि इन्द्रियज्ञान, मन, चेतना, और बद्धि में जो भेद किए गए है वे 
वास्तव में “मन?” के कार्य्यों के भेद हैं | यूरप के दर्शनशाख्त्र की भाषा 
में इसे या कहेगे कि मनस इन्द्रिय ज्ञान को ग्रहण करता है और उससे 
“अनुभव'' बनाता है, चेतना इन्हे “ मेरा ” ऐसा विचारती है और 
बुद्धि उनको ध्यान में लाती है | 
हिन्द भाष्यकार लोग इस मानसिक क्रिया को ऋविता की भाषा 
में चर्णन करते हैँ | वाचस्पति कहते हैँ कि “ जैसे गांव का मुखिया 
स॒ गाँव के लोगी से कर डउगाह कर उसको जिले के हाकिम के 
पास ले जाता हे, जेसे जिले का हाकिम उस द्रव्य को राजमंत्री के 
पास भेजता है ओर राजमंत्री उसे राजा के काय्ये के लिये लेता है 
उसी भांति मनस वाह्वं निद्रयो के द्वारा विचार ग्रहण करता है, उन 
बिचारों को चेतना के हवाले करता है ओर चेतना उन्हे बद्धि की 
देती है जो कि उसे राजा ' आत्मा ' के काम के लिये लेती है। “इन 
उपमाओं मे जिन भेदों का वर्णन किया गया हे उनका शास्त्रीय रूप 
हम लोगों से छिपा नहीं रह सकता । इन भेदों को यूरप के दशैन॑- 
शास्त्रज्ष तथा हिन्दू ऋषि लोग दोनों दी मानते है । मारल साहब 
अपनी “एलिमेण्टस्‌ आफ साइकालोजी'” नामक पुस्तक में कहते 
हैं कि “वास्तव में इब्द्रियज्ञान शुद्ध निष्किम अ्रव स्था नहीं है वरन उसमें 
मन भी कुछ थोड़ा काम करता है । जेसे यदि कोई घड़ी हमारे 
कान के निकट बज्ञे ओर यदि हमारा ध्यान उस घड़ी की ओर न 
हो अर्थात्‌ यदि हमारा मन उस समय बजने के ज्ञान को ग्रहण करने 
के अयोग्य हो तो हम उसका बजना बिलकुल नहीं सुन सकते और 
मन के इसी काम करने को, ज्ञिसके लिये कि यरप के दशनशास्त्र 
में कोई नाम नहीं है, कपिल 'मनस' कहते हैं । 
कपिल में दशनशास्त्र की यह कोई सामान्य बुद्धि नहीं थी कि 
ऐसे समय में जब कि मस्तिष्क के कय्ये पूरी तरह से नहीं समझे 
गए थे उन्होंने मनस, अहंकार ओर बुद्धि को भी भोतिक खमझका, 
केवल इतनाहीं नहीं वरन्‌ उन्होंने यह भी भोतिक बतलाया कि तत्तवों 
की उत्पत्ति अहंकार से होती है'। इस बात में कपिल ने बक्रेले शोर 
हम साहबो के सिद्धान्त को जाने लिया कि वस्तुएं इन्द्रियज्लान की 
केवल स्थायी सम्भावनाएं हैं, ओर वे इस बात में केएट साहब से 
सहमत है कि हमको बाहरी संसार का इसके सिवाय कोई शान 
नहीं होता कि वह हमारी शक्तियाँ के काय्ये द्वारा हमारी आत्मा को 
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हट अकसर न लत शिमिमलिडि पक दि मिस निकट कलम लक पक लक लडकी आर जब 
विदित होता है और इस प्रकार हम लोग अपने इन्द्रियश्ञानों की 
पदार्थनिष्ठ वास्तविक स्थिति को मान लेते हैं । - 

कपिल केवल पांच स्थूल तत्वों शर्थात्‌ आकाश, वायु, पृथ्ची, 
अ्रग्नि और जल के अतिरिक्त पांच सूच्म तत्त्तों अर्थात्‌ नाद, स्पर्श, 
गंध, दृष्टि ओर स्वाद का भी उल्लेख करते है। परन्तु उनकी इस 
बात का क्या अर्थ है कि ये सूदम तत्व स्व॒तन्त्र हैं ! “ कपिल का 
सिद्धान्त यह जान पड़ता है कि खुनने में कान का सम्वन्ध केवल 
आकाश से ही नहीं परन्तु उसके सूदम सिद्धान्त से भी है जिससे 
कि यह वात स्पष्ट रीति से विद्ति होती है कि खुनने का कार्य 
केयल कान तथा शब्द को उत्पत्तिस्थान के बीच परस्पर सम्भाषण 
का कोई द्वार होने से द्वी नहीं होता परन्तु उस कारें के होने मे उस 
तत्व में कुछ परिवर्तन भी होता है जिसमें हो कर नाद चलता है |” 

कपिल केवल तीन प्रकार के पनाण मानते हैं अर्थात्‌ अनुभव, 
अनुमान, और साक्षी ( खा० का० ४ ) | न्‍्यायशास्त्र में चार प्रकार 
के प्रमाण माने गए है अर्थात्‌ उसमें कपिल के अनुभव को दो भागों 
में बांटा है अदुमान और उपमान । वेदान्त में एक पांचवें प्रकार का 
प्रमाण श्र्थात्‌ अर्थापत्ति भी माना गया है जो कि अनुमान का एक 
मेद है यथा " देवदत दिन को नही खाता ओर फिर भी वह मोटा 
है, अतः यह अनुमान किया गया कि वह राज्ि में खाता है। 

कपिल अपने तीनो प्रकार के प्रमाणोें के सिवाय और किसी 
प्रकार के प्रमाण को स्वीकार नहीं करते | वे ओर सब भीतरी विचारो 
को नहीं मानते | और चंकि अनुभव, अनुमान अथवा साक्षी से सब 
वस्तुओं के वनानेवाले का अ्रस्तित्व सिद्ध नही होता, अ्रतएव वे 
ईएबर का शान अपने दशनशासत्र के द्वारा होना स्वीकार नहीं करते | 

परन्तु कपिल इस सिद्धान्त को मानते हैं कि “ सत्‌ काय्यम्‌ 
असत्‌ अकारणात'' अर्थात जो कुछ है उसका कारण अवश्य होगा 
क्यों कि करण के बिना कोई वस्तु नहों हो सकती ( सा० का० &) 
वे मनुष्यों के परथ्यवेक्तण से विचारने की प्रार्थना करते है कि कारण 
ओर प्रयोजन एक दूसरे को सूचित करते हैं ओर कहते हैं कि प्रयो- 
जन और कारण एकही है | ' 

स्वभाव के तीनो गुण अर्थात्‌ सत्व, रजस और तमस हिन्दुओं" 
के सब दर्शनशाख्रो में सुख्य बात हैं ओर कपिल ने भी उन्हें स्थान 
दिया दै (सला०का० ११)। ये गुण केवल एक अनुमान हैं जिससे कि 
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जीवन की सब वर्तमान अवस्थाओं के भेद का कारण विदित होता है । 
5 कपिल सब प्रकार के जीवनो की उत्पत्ति प्रकृति से बतलाते 
है ओर ये इसके पांच प्रमाण देते हैं ( सा० का० १५ )। पहिले यह 
कि विशेष वस्तुओ' का स्वभाब परिमित होता है और उनका हेतु 
भी अवश्य होना चाहिए। दूसरे, भिन्न भिन्‍न वस्तुश्रो के साधारण 
गुण होते हैं ओर वे एक ही मूल जाति के भिन्न भिन्न भाग हैं। 
तीसरे, सब वस्तुएं निरन्तर उन्‍नति की अवस्था में होती हैं और 
उनमे प्रसार की क्रियाशेक्ति होती है जो कि ग्रवश्य एक ही आदि 
कारण से उत्पन्न हुई होगी । चोथे, यह वर्तमान संसार फल हे, 
ओर इसका कोई आदि कारण अवश्य होनां चाहिए | और पांचवें, 
समस्त »टपण्ि में एक प्रकार का एकत्व है जिससे कि ५उसका किसी 
एक ही वस्तु से उत्पन्न होना सिद्ध होता है । इन्हीं कारणो से 
कपिल यह सिद्धान्त निकालते है कि सब प्रकार के स्थल अस्तित्व 
प्रकृति से उत्पतन हुए हैं । 

परन्तु आत्मा उससे उत्पन्न नहीं हुई है । ओर उन्होंने आत्मा 
के अस्तित्व के भिन्‍न होने के जो कारण दिए है वे भी उल्लेख करने 
योग्य हैं । उनका पहिला कारण प्रयोजनादइेश्य का प्रसिद्ध तके हे, 
परन्तु कपिल ने आजकल के वेदान्तियो से इसका भिन्‍न प्रयोग 
किया है | साकार वस्तुएं तो निस्सन्देह एकत्रित कर के एक 
नियमित क्रम के अनुसार बनाई गई है परन्तु इससे कपिल उन 
वस्तुओ' के वनानवाले को सिद्ध नही करते वरन्‌ यह सिद्ध 
करते हैँ कि आत्मा का अस्तित्व अवश्य है जिसके लिये कि ये 
वस्तुएं घनाई गई हैं ( सा० का० १७ ) | गौड़पद्‌ कहते हैं कि जिस 
प्रकार कोई बिलछोना जिसमे कि गद्दा, रूई, चांदनी और तकिया 
होता है, अपना ही न होकर किसी दूसरे के काम के लिये होता 
है उल्‍ती प्रकार यह संसार भी जो कि पांचो' तत्वो' से बना हे पुरुष 
के काम के लिये है | दूसरे सब वस्तुएं दुःख ओर सुख की सामग्री 
हैं अतः वह जञानमय प्रकृति, जो इन दुःखों और सुखो' का 
अनु भव करती है, उससे अवश्य भिन्‍न होगी । तीसरे देखभाल 
करनेवाली कोई शक्ति भी अवश्य होनी चाहिए । चौथे एक 
भोगनेवाली प्रकृति भी होनी चाहिए । ओर पांचवां प्रमाण प्लेटो 
का यह सिद्धान्त है कि उच्च जीवनों को प्रप्ता ऋरने की अभिलाषा 
से यद्द विदित होता है कि उसको प्राप्त करने की सम्भावना भी 
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है। आत्मा के प्रकृति से भिन्न होने के लिये कपिल ये मे प्रमाण देते 
हैं परन्तु वे एक आत्मा को नहीं मानते। वे कहते हैं कि भिन्न 
भिन्न प्राणियों की भिन्न भिन्न आत्माएं हैं ओर वे इसके प्रमाण 
देते हे ( सा० का० १८ )। इस वात में उनका डपनिषदों ओर 
बेदी से मतभेद है । 
सजीव पदार्थों के अ्रत्यावश्यक कर्म्मो की उत्पत्ति कुछ सूचम 
शक्तियों से बतलाई गई है ओर हिन्दुओं के दर्शनशास्त्र में 
उनका प्रायः “पांच वायु” की भांति उल्लेख किया गया है। इन्हीं 
पांचों सूच्म शक्तियों के द्वारा श्वास, थकावट, पाचन, खून का 
प्रचलन ओर स्पर्शशान होता है । 
हम कह चुके हैं कि कपिल ने पुनर्जन्‍न्म का सिद्धान्त उपनि- 
पदों से ग्रहण किया है परन्तु इस सिद्धान्त को अपने दर्शनशास्त्र 
के उपयुक्त बनाने के लिये उन्हे उसमें परिवर्तन करना पड़ा | कपिल 
के अनुसार आत्मा ऐसी निष्कम्म है कि डस पर किसी के व्यक्तित्व 
का कोई प्रभाव नहीं पड़ता। बुद्धि, चेतना और मनख ये सब 
मनुष्य के भीतिक अंश हैं । इस विचार के अनुसार कपिल ने यह 
सिद्धान्त निकाला कि आत्मा के साथ साथ एक सूदम शरीर का 
भी पुनजेन्म होता है जो कि बुद्धि, चेतना, मनल और सूद्म ठत्त्वों 
का बना होता है (सा० का० २६ ओर ४०) और यह सूद्म शरीर 
अथांत्‌ लिगशरीर का खिद्धान्त समस्त हिन्दू दर्शनशारत्रों में पाया 
जाता है । मनु कहते हैं कि ( १२, १६ ) पापिआँ की आत्माओं के 
चारों ओर एक सूचम शरीर होता है जिसमे कि वे नरक के कष्ट 
भोग सकें | सब जातिया के धर्मों में इस सिद्धान्त के सदश बातें 
पाई जाती है और ईसाइयों के धर्म्म में जो शरोर का फिर से उठने 
का विश्वास है वह इस लिंगशरीर के सिद्धान्त से मिलता है। यह 
लिगशरीर प्राणियों के व्यक्तित्व से सम्बन्ध रखता 'है और आत्मा 
के साथ, उसके जीवन के पुण्य अथवा पाप के अलुसार, वह 
उच्च अथवा नीच लोक को जाता है ( सा० का०४७) | भिन्न भिन्न 
लोक ये हैं (१) पिशाचो' का लोक (२) राक्षतो का (३) यक्षो 
का (४ ) गन्धर्वों का (५) इन्द्र ( सूय्य ) का ( ६) सोम (चन्द्रमा) 
का (७) भ्रजापति का जहां कि पितरों और ऋषियाँ का 
निवास स्थान है | ( ८) त्रह्मा का जो कि सब से उच्च स्वर्ग है। इन 
गाठ श्रेष् योन्यों के अतिरिक्त पांच नीच योनियां भी हैं अर्थात्‌ 
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(१) पालतू पशु (२) जंगली पशु (3) पक्ती (४) कौड़े मकोड़े और 
मछलियां (५) बनस्पति और निर्जीव पदार्थ । मनुष्य इन आठो 
श्रेष्ठ योनियों ओर पाचों नीच योनियों के बीच में हे (ला० का० ४३) 
सत्वगुण श्रेष्ठ योनियों में होता है। रजोगुण मनुष्यों में और तमो- 
गण नीच योनियो में (खा० का० ४७) मनुष्य अपने कम्मों के अनु सार 
नीच अथवा ऊंच योनी पा सकता है अथवा मनुष्य ही होकर किसी 
दूसरी जाति में जन्म ले सकता है । जब आत्म। लिंगशरीर से मुक्त 
हो जाती है तो बह खदा के लिए मुक्त हो जाती है । आत्मा प्रकृति 
से मिल कर जो ज्ञान प्राप्त करती है उसीके द्वारा उसकी मुक्ति होती 
हे । “जिस तरह कोई नाचनेवाली अपने को रंगशाला मे दिखिलाने 
के उपरान्त नाचना बंद कर देती है उसी प्रकार प्रकृति भी 
जब वह अपने को शअ्रत्मा पर प्रगट कर देती है तो अपना काय्य 
बंद कर देती है । '' (सा० का०"५&) 

आत्मा पूर्ण ज्ञान धाप्त करने के उपरान्त भी कुछ काल तक 
शरीर में रहती हे ' जैसे कुम्हार की चाक पहिले घुमाए जाने के 
बेग से घूमता रहता है। ' यही बुद्ध का निर्वाण अर्थात्‌ शान्ति की 
वह अ्रवस्था है जब कि पूर्ण शान प्राप्त हो जाता है, सब कामनाओ 
का अवरोध हो जाता है, कोई इच्छा नहीं रहती और शानमय आत्मा 
मुक्ति के लिये तय्यार रहती है। श्रन्त में आत्मा भीोतिक पदार्थों से 
जुदा हो जाती है । उस समय प्रकृति का काय्ये समाप्त हो जाता 
है ओर वह अपना कार्य्ये बन्द कर देती है । आत्मा भोतिक पदर्थों 
से जुदा हो जाती है ओर दोनो लदा के लिये एक दूसरे से जुदा 
होकर रहते हैं (सा० का० द८ ) । 

यह खांख्ययोग का सारांश हे। जमंनी का सब से नवीन 
दर्शनशास्त्र अर्थात्‌ शोपेनहर ( १८१६ ) ओर वान हाटंमेन के 
श्८६६ के लिद्धान्त “कपिल के दशशेनशास्त्र के देहात्मबाद के 
रूपान्तर हैं, जो कि अधिक उत्तम रूप में दिए गए दें परन्तु उसके 
मूल सिद्धान्त एक ही हैँ । इस बात में मनुष्य की बुद्धि उसी ओर 
गई है जिस ओर कि वह दो हजार वर्ष पहिले गई थी, परन्तु एक 
झधिक आवश्यक विषय में वह एक कदम आगे बढ़ गई है| कपिल 
का यह सिद्धान्त था कि मनुष्य में आत्मा का अस्तित्व पूरी तरह 
है ओर वास्तव में वही उसकी यथार्थ प्रति है. जोकि अमर और 
भौतिक . पदार्थों से भिन्न है। परन्तु हमारे नवीन दुशेनशास्त्र के 
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अनुसार यहां और जमेनी में भी मनुष्य में केवल चह उच्च प्रकार 
से उन्नति की हुई रचना सममी गई है। कपिल कहते हैं कि सब बाहरी 
पदार्थ इसलिये बनाए गए हैं जिसमे कि आत्मा अपने को जान सके, 
और स्वतंत्र हो सके | शौपेन होचर कहता है कि मनोविज्ञान का पढ़ना 
व्यर्थ है क्योंकि आत्मा है ही नहीं | कपिल के दर्शनशास्त्र में लोगो 
के विश्वास के लिये बड़ा श्रभाव उसका शअज्लेयवाद था और योग- 
सिद्धान्त ने इस अभाव की पूर्ति करने का यत्न किया है | वह पात श्र 
लि का बनाया हुआ कहा जाता हे.जो कि डाक्र गोल्ड स्टूकर साहच 
के श्रनसार इसी के पहिले दूसरी शताब्दी में हुआ। पातशञ्ललि के 
जीवन और इतिहास के विपय में हमे केवल इतनाही विदित है कि 
उनकी माता का नाम गोनिका था जैसा कि वे स्वयं कहते हे 
ओर वे कुछ समय तक काश्मीर में रहे थे ओर कदाचित्‌ उस देश 
के राजाओं ने इसी कारण से व्याकरण पर उन के महाभाष्य 
को रक्तित रक्खा है । पातञलि अपने को गोनर्दीय अर्थात्‌ गोनदे 
का रहनेंबाला लिखते हैं ओर यह देश भोरतव्ष के पर्ची भाग मे है। 

हम पहिले देख चुके हैं कि ईसा के पहिले चौथी शताब्दी में 
कात्यायन ने पाणिनि के व्याऋरण पर आक्रमण किया था। पात- 
अलि का बड़ा ग्रन्य उनका महाभाष्य है जिसमें कि उन्होने पाणिनि 
का पत्त लिया है ओर उसमें वे अ्रपनी पूर्ण विद्या का स्मारक छो ड़ 
गए हैं । योगशःस्त्र भी इन्ही का बनाया हुआ कहा जाता है ओर यह 
विचार बहुत सम्भव जान पड़ता है कि पाणिनि के इस पतक्तपाती ने 
अपने देशवासियो में कपिल के प्रसिद्ध करने का भी यत्ष किया हो 
झोर उनके उदासीन और अज्लेयवादी दर्शनशास्त्र मे एक्र परमात्मा 
में विश्वास करने का तथा कुछ तपस्या ओर ध्यान के द्वारा मुक्ति 
पाने का सिद्धान्त जोड़ा हा । 

योगसूत्र का जो कि पातञलि का बनाया डुआ कहा जाता है 
अंग्रेज़ी में अनुवाद डाकुर राजेन्द्रलाल मित्र ने किया हे ओर उसकी 
भूमिका में उन्होंने इस पुस्तक का विषय सन्तेप में वर्णन किया है। 
दशनशास्त्र में सांड्य के सामने योग कुछ भी नहीं है और इसलिये 
हम उसका बहुत थोड़े में बर्शन करे गे। और हमारा यह संक्षिप्त वणन 
योगसूत्र के उसी विद्वान अन॒वादक के सहारे पर होगा। 

योगसूत्र में १६७४ सूत्र हें ओर वह चार अध्यायों में बँट। हे 
पहिला अध्याय समाधिपाद कहलाता है और उसमे ध्यान के 
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स्वरूप के विषय में ५१ सूत्र हैं | दूसरे अध्याय में ५५ सूत्र हैं तथा 
बह साधनपाद कहलाता है ओर उसमे ध्यान के लिये आवश्यक 
साधनाओं' का वर्णन हैं| तीसरा अध्याय विभूतिपाद है और उसमें 
जो सिद्धियां प्राप्त हो सकती हैं उनका धरंन ५५ सूत्रों में है । 
चौथा अध्याय कैबल्यपाद है और उसमें ३३ सत्रो' में अत्मा के 
सब सांसारिक बंधनो_ से मुक्ति पाने का वर्णन है, और यही ध्यान 
का अ्रन्तिम उद्देश्य हे। 


पहिले अध्याय में योग की व्युत्पत्ति 'युज' से कद्दी गई है जिसका 
अर्थ जोड़ना अथवा ध्यान करना है और यह ध्यान केवल चित्त 
की वृत्तियाँ को दमन करने ही से सम्भव है। निरन्तर अभ्यास 
और शान्ति के द्वारा चित्त की वृत्तियां का निरोघ् हो सकता है 
और ज्ञात अथवा अज्ञात योग की प्रप्ति हा सकती है। यह दूखरे 
प्रकार का योग पहिले प्रकार के थोग से बढ़ कर है और उसमे 
विचार अथवा प्रसन्नता, अहंकार अथवा चेतना भी नहीं रहते । 
इंश्चर की भक्ति से मन की यह इन्छित श्रवस्था वहुत शीघ्र 
प्राप्त होती हे | ईश्वर का ध्यान यह हैं अर्थांस ऐसी आत्मा जो क्लेश, 
काय्यों, भावचनाओ' और कामनाओ' से रहित हो, उसमे स्ेश्ञता 
का गुण अनन्त रूप से है आर “बह सत्र अदिम लोगो का ज्ञान 
देनेवाला है क्यों. कि सप्रय उस्रको नहीं व्यापता ।” (योगसूत्र 
१९, २०, ओर २६ )। 'ऑओवम ' शब्द से वह सूचित किया जाता है। 
योग की प्राप्ति के लिये रोग,सन्देह, सांसारिक कार्य्यों म॑ चित्त 
रहना, ये सब बाधाएं हूँ | परन्तु मन की एकराग्नता से, उपकार से, 
दुःख और खुख से विरक्त रहने से और श्वास को नियमानुसार 
ठहराने से, ये बाधाएं दूर की जा सकती हैं । इसके उपरान्त भिन्न 
भिन्न प्रकार के योगा का वर्णन कर के यह अध्याय समाप्त होता है | 
दूसरे अध्याय में योग के आवश्यक अभ्यासो' का वर्णन है। 
तपसूपा, मंत्र का जपना ओर ईश्वर भक्ति ये सब्र से प्रथम साधनाएं 
हैँ । इन से सब प्रकार के दुःख यथा अज्ञान, अहंकार, कामना और 
देश झथवा जीवन की लालसा, दर दते देँ। इन्हीं के कारण कर्म 
किए जाते हैं ओर कम्मों का फल दूसरे जन्म मे' अवश्य मिलता हे। 
हंम आगे के अध्याय में देखंगे कि यही बद्ध का कम्मे के विषय में 
सिद्धान्त है जिसके विषय में इतना लिखा गया है । योग का 
उद्देश्य इन कम्मों से निवृत्ति पाने का है जिसमें कि पुनर्जेन्म न हो। 
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सांख्य के अनुसार आत्मा और बुद्धि के ये वर्णन हुए । ज्ञान इन 
दोनो के सम्बन्ध को जुदा करता है ओर उस ज्ञान को प्राप्त करने 
से श्रात्मो स्वतंत्र हो जाती ओर उसका पुनः जन्म और उसका 
दुःख नहीं होता। शान के पूण होने के पहिले उसकी सात अवस्थाएं 
कहो गई हैं $र इस पूण शान को प्राप्त करने के लिये आठ रीतियां 
लिखी गई हैं ( जिससे कि बोद्धों के झराठो पथ का स्मरण होता 
है) पहिली रीति-बुरा कर्म न करना; अहिला,सत्य बोलना, चोरी 
व्यभियार और लालच न करना है| दूसरी रीति कुछ कर्म्मो को 
करना, पवित्रता, संतोप, तपस्या, अध्ययन ओर ईश्वर की भक्ति 
है। ये दोनों रीतियां ग्रृहस्थीं वा सनन्‍्यासियों दोनीं' ही के लिये हैं। 
इनके उपरान्त यागियों' के विशेष श्रम्म लिखे गए हैं | तीसरी रीति 
ध्यान के लिये आसन का बांघना है। च्ोथी रीति श्वास का निय- 
मानुसार ठहराना है, पाँचवीं रीति इन्द्रियां को उनके स्वाभाविक 
कम्मों से रोकना है ओर छुठीं, सातवीं और आठवीं रीतियां 
धारणा, ध्यान ओर सवाति है जोकि योग के मुख्य अऊहू हैं। जब 
इन तीनो रीतियो' का योग होता है तो उस से संयम होता है 
ओर सिद्धियो' की प्राप्ति होती है । 
तीलरे अध्याय में लिबह्ियो का वर्णन है ओर ये निस्सन्देह 
बड़ी अद्भुत है। उनके द्वारा भूत ओर भविष्य की बाते जानी जा 
सकती है, मनुष्य अपने को लोगो' से अदृश्य बना सकता है, दूर 
देशों अथवा नक्षत्रों में जो वात हो रही हो' उन्हे जान खकता हे, 
आत्मा से बात कर सकता है, वायु में श्रथवा जल पर चल सकता 
है ओर कई देविक शक्तियां प्राप्त कर सकता है। कपिल के उत्तम 
वेदान्त में इस प्रकार जोड़ तोड़ करके उसकी दुर्गंति की गई । 
परन्तु इन सिद्धियों को प्राप्त करनाही योगियें का अन्तिम उद्दे- 
श्य नहीं है। योगी का श्रन्तिम उद्देश्य आत्मा को मुक्त कर ने का है और 
इसका वर्णन चोथे श्रर्थात्‌ अन्तिम अध्याय में किया गया है। अब हम 
इस सिद्धान्त के विषय में पुनःवर्णन करते हैं कि सब कम्मों और सब 
विचारो का फल दूसरे जन्मो' में मित्रता है । इसके उपरान्त चेतना 
श्रीर इन्द्रियज्ञान, बुद्धि ओर गात्मा के भेद लिखे गए हैं ओर ये 
भेद ध्रायः वैसे ही हैं जैसे कि सांख्य में किए गए हैं | इन भेदो' का 
वरोन कर के पातञलि कहते हैं कि प्रणे शान के द्वारा पूब के सब 
काय्ये मिट जाते हैं। (७, २८--३०) और अन्त में वह समय आ 
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जाता है जब कि तीनो गुण मुत हो जाते हैं ओर आत्मा केवल 
अपने तत्व में निवास करती हैं। आत्मा को इस प्रकार मुक्त करना 
ही योग का उद्देश्य है ( ७, ३३ ) यह मुक्ति अनन्त और नित्य है और 
जो आत्मा उसे प्राप्त कर लेती है वह सदा के लिये स्वतंत्र हो ज्ञातीहे। 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि दर्शनशास्त्र की द्णि से योग किसी 
काम का नहीं हे । उसके सब मूल लजिद्धान्त अथांत्‌ आत्मा, ब॒द्धि, 
चेतना, पुनर्जेन्म, आत्मा की नित्यता ओर ज्ञान द्वारा उसकी मुक्ति, 
ये सब सांख्य के ही सिद्धान्त हैँ | वास्तव में पातञ्जलि ने कपिल 
के दशनशास्त्र में एक परमात्मा के होने के सिद्धान्त को जोड़ने 
का यत्न किया, परन्तु दुर्भाग्यवश उसने उसमें उस समय के बहुत 
से मिंथ्यां धम्मे ओर मिथ्या कम्मों को भी मिला दिया है | अ्रथवा यों 
समभना चाहिए कि इस बड़ वेयाकरणने एक शुद्ध इश्वरवाद के 
वेदान्त को बनाया जिसमें कि आँगे चल कर बहुत से मेथ्या धम्मे 
ओऔर कम्प मिल गये, जिनका फल हम लोग आज कल के योग 
सूत्रों मे देख रहे हैं । उसके उपरान्त के समय में योगशार्त्र 
बिलकुल उठ गया ओर उसमे कठोर और अनुचित तान्त्रिक क्रियाएं 
मिल गईं, जोकि आज कल के योगी कहलानवालो' का छुल 
ओर समिथ्या धम्म हे । 

अध्याय ९ 
लू चए > #5 
न्याय आर वशापरू | 

गोतम को जिन्हें कि भारतवर्ष का अरस्तू कहना चाहिए। 
न्‍्यायशार्त्र हिन्दुओ' का तर्कशासत्र है। उनका समय विदित नहीं 
है पर ऐसा कहा जाता है कि उन्होने अहिल्या से विवाह क्रिया 
था ' इसमे सन्देह नहीं कि वे दार्शनिक काल मे' हुए परन्तु वे 
सम्मवतः कपिल के एक शताब्दी उपरान्त हुए न्‍्यायसत्र जोकि 
उनका बनाया हुआ कहा जाता है पांच अ्रध्यायो मे बँटा है जिन- 
मे से प्रत्येक श्रध्याय मे दो “ दिन ” श्रर्थात्‌ दैनिक पाठ हैं ये पाठ 
कुछ भागो मे बंँटे हैं और प्रत्येक भांग मे' कई सूत्र हैं। न्याय अब 
तक भारतवषे मे बड़े प्रेम से पढ़ा जाता है ओर हम ने काश्मीर, 
राजपुताना और उत्तरी भारतवर्ष से विद्यार्थियों को बहाल के 
नवद्वीप में न्‍्याय की प्रसिद्ध पाठशालाओ में आते देखा है । 
थे यहां अपने गरु के घर मे रहते हैं भौर कई घर्षों तक उसली 
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प्रकार अध्ययन करते हैं जैसे कि गौतम फे समय में मागघ, 
अंग, कोशल ओर विदेह लोगों के विद्यार्थी अध्ययन करते थे। 
अब भारतवर्ष मे” ओर सब बाते बदल गई हें परन्तु प्राचीन 
विद्या अब तक भी उसी प्राचीन रीति के अनुसार “ टोलो' '? 
मे' एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को जवानी सिखाई जाती है | परन्तु 
समय का प्रभाव इन टोलो' पर भी पड़ा है। अ्रधिकांश 
विद्यार्थी लोग अब इन टोलो में न पढ़ कर स्कूलो ओर विश्वविद्या 
लय में पढ़ते है । इन टालो' के संस्थापकी' को अब कठिनता 
से जीविका निर्वाह करने के लिये कुछ मिलता है और उन्हे अच्छे 
लोगो की उदारता का श्आश्रय लेने के लिये एक्र स्थान से दूसरे 
स्थान को प्रमण करना पडता है ओर प्रति वर्ष विद्याथियों' की संख्या 
घटती ही जाती है। परन्तु फिर भी प्रान्नीन रीतियो' से अद्भुत प्रीति 
रस्वन वाले हिन्द परिडत ओर हिन्द विद्यार्थी लोग अब तक भी उसी 
प्राचीन प्रणाली के अनुसार पढ़ने के लिये आते है जिसका संक्तिप्त 
वर्णन हम धम्म॑सूत्रों के अनसार ऊपर दे चुके हैं । और यह आशा 
की जाती हे कि यह प्राचीन प्रथा आज कल बहुत से परिवतन होने 
पर भी अभी भविष्यत में ज्यों की त्योी रहगी । 

न्यायशःरत्र उन बिपयो से प्रारम्भ होता है जिनके बारे में 
वादविवाद किया जाय | इसमें दो बात है ( १ ) प्रमाण ओऔर 
(२) प्रमेय | ये दोनों सुख्य विषय हैं ओर इनके श्न्तगंत चौदह 
विषय ओर हैं अथांत्‌ (३ ) शंका (४ ) हेतु (५ ) उदाहरण ( ६ ) 
निरूपण ( ७ ) तक अथवा अवयवधघरित वाक्य ( ८) खराडन 
( & ) निणेय ( १० ) वाद ( ११ ) जल्पना ( १५) आपत्ति 
( १३ ) मिथ्या हेतु ( १४ ) छल ( १५ ) जाति ओर (१५६) विवाद । 

हम ऊपर कह चुके है कि प्रमाण इसमें चार प्रकार के माने जाते 
हैँ अर्थात्‌ अनुभव, अनुमान, सादश्य ओर साक्षी । “ कारण 
वह है जो कि किसी काय्यं के पहिले अवश्य होता है ओर वह 
काय्ये उस कारण फे बिना नहीं हो सकता” झर “कार्य वह है 
जो अवश्य ही कारण से होता है ओर उस कारण के बिना नहीं हो 
खकता ।” कारण ओर काय्ये का सम्बन्ध दो प्रकार का हो सकता 
है अर्थात्‌ संयोग और समवाय | इसलिये कार्य्य तीन प्रकार के 
दो सकते हैं [ १] तात्कालिक और स्पष्ट, यथा खूत कपड़े का है 
[ २] माध्यमिक और अव्यक्त, यथा बिनावट कपड़े की है और 
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[ ३ ] कार्णिक यथा करघा कपड़े का है । 

जिन बस्तुओं को प्रमाणित करना है अर्थात्‌ जो ज्ञान प्राप्त ऋरने 
योग्य हैं वे ये हैं ((] आत्मा [२] देह [२] इन्द्रियक्ञान [४] इन्द्रिय 
का उद्देश्य [५] बुद्धि [६] मनस्‌ [ ७] उत्पक्षि [८] अपराध 
[&] पुन जन्म [ १० ] प्रतिफल [११ |] दुःख ओर [ १२] मुक्ति ! 

आत्मा प्रत्येक मनष्य में भिन्‍न भिन्‍न है, वह देह ओर इन्द्रिये| से 
जुदी है और शान का स्थान है| प्रत्येक आत्मा नित्य ओर अनन्त 
है और अपने जीचों के कर्मी के अनुसार दूसरा जन्म लेती है । 
यहां तक तो हम देखते हैं कि यह सिद्धान्त कपिल के दर्शनशास्त्र 
के अनुकूल है | परन्तु न्याय शास्त्र में इतनी बात विशेष है कि उसके 
अनुसार परमात्मा एक है, बह नित्यज्ञान रखनेवाला और सब 
वस्तुओं का बनानेवाला है । यह, देह भोतिक .दहै पांचों वाह्मेन्द्रियां 
भी भौतिक हैं ओर मनस्‌ शान की इन्द्रिय है। पाठक लोग यहां 
देखेंगे कि न्‍्यायशासत्न्‍र, ओर सच पूछिए तो हिन्दुओ के सभी 
दर्शनशार्त्र, सांख्यद्र्शन के कितने अ्रन॒ग्रहीत हैं शर इसलिये उसे 
हिन्दू दश नशास्त्रों की जड़ कद्दना उचित होगा । 

ब्रुद्धि के दो कार्य्य हैं अर्थात्‌ स्मरण रखना ओर विंचारना | 
विचार यदि स्पष्ट प्रमाणों के द्वारा हो तो सत्य होता है, और यदि 
प्रमाणो के द्वारा न हो तो मिथ्या होता है | इसी प्रकार स्मरण भी 
सत्य वा मिथ्या हो सकता है। इन्द्रिय शानो के कारण गंघ, स्वाद, 
रंग, स्पर्श, और नाद हैं। उत्पत्ति वा कार्य्य, पाप पुगय का और 
यश अपयश का कारण है, ओर काय्ये करने का उद्देश्य केवल सुस्त 
प्राप्त करने वा दुःख से बचने की कामना हे जैसा कि यूरप के दशन- 
शारत्रन्न भी कहते है । ४ 

आत्मा के दूसरे शरीरो में ज्ञाने को पुनर्जेन्म कहते हैं । दुः्ख 
की उत्पत्ति पाप से होती दै। पाप २१ प्रकार के कहे गए हैं जिनसे 
कि दुःख होता है | आत्मा की मुक्ति ज्ञान से होती है कार्य्य से नहीं। 

न्याय की विशेषता यह है कि इसमें अनुमान की उन्नति एऋ 
सच्चे ञ्रवयवष्रटित वाक्य को निर्माण कर के की गई है ओर जैसा 
कि डेबीज़ साहेब कहते हैं कि “तेकना फ्री शुद्धि रौतियां पर 
इतनी चतुराई से विवाद किया गया है मानो कि किसी पश्चात्य 
नैयायिक ने उसे किया हो | हम नीचे एक अवयवबघटित वाक्य 


ख्ल्क विद्ाक्ध्ाकाशर ओोज्डे मे 
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( १) पव॑त पर अग्नि है । (२) क्यो कि उसमें से घुआं निक 
लता है। (३ ) जहां कही घूञ्आाँ निकलता है वहां श्रग्नि होती है। 
(७) पबेत में से घुंआ (कल रहा हे। (५) इसलिये उसमे श्रप्नमि हे । 

अ्रतः हिन्दुओं के श्रवयवघरटित वाक्यों में पाँच भाग होते हैं 
जोकि (१) प्रतिशा (२) हेतु वा उपदेश (३) उदाहरण वा 
निदशेन (४ ) उपनयन ओर ५ ) निगमन कहलाते है। यदि पहिले 
दोनों भाग अथवा अन्तिम दोनों भाग छोड़ दिए जांय तो अरस्तू 
का पूरा अवयवधघरणित वाक्य हो जायगा। श्रब यह प्रश्न उठता है 
कि इन दोनो जातियो में अवयवघटित वाक्यो की यह समानता 
फेवल अकस्मात्‌ हुई है अथवा एक जाति ने दूसरी से कुछ बात 
ग्रहण की है ? समय को मिलाने से हम दूसरे शास्त्रों की भांति 
इस शास्त्र के विषय में भी कह सकते हैं कि हिन्दुओ' ने न्यायशो्सत्र 
को निकाला ओर यूनानियो' ने उसे पूर्णता को पहुंचाया | 

हिन्दुओं के न्‍्यायशखस्त्र में जो पारिभाषिक शब्द हैं उनमें 
व्याप्ति और उपाधि ये दो शब्द बड़े आवश्यक हैं। व्याप्ति का अर्थ 
नित्यसंयोग से है अर्थात्‌ वही बात जो कि अरस्तू के उदाहरण 
से है । “जहां कहीं धुंआ निकलता है वहां अग्नि होती है?-यह 
नित्य संयोग व्याप्ति हुई | जैसा कि शड्र मिश्र कहते है “उसमें 
केवल समग्रुण का सम्बन्ध ही नहीं है ओर न उसमें पूर्णता का 
सम्बन्ध है । क्यो # यदि तुम कहा कि नित्य संयोग के सम्बन्ध 
को भध्यवरत्ती संशा के समस्त साध्य से सम्बन्ध को कहते 
हैं तो यह सम्बन्ध चुएं की अवस्था में नही है ( क्योंकि धुआँ 
सदा उस स्थान पर नही रहता जहां कि अग्नि हो ) अब हम यह 
कहेंगे कि नित्य संयोग एक ऐसा सम्बन्ध हे जिसमें किसी वैशेषिक 
संज्ञा वा सीमा की आवश्यकता नही' होती | अ्रथवा यो' समकिए 
कि संयोग व्याप्ति वाचय का नित्य समयाय है।” 

इसके अतिरिक्त शेवेषिक संज्ञावा सीमा को उपाधि कहते 
हैं । अग्नि सदा धुएं के नीचे रहती है परन्तु चुआं सदा अग्नि के 
साथ नही होता | अतए॒व चुआं अग्नि से होता हैं। इस प्रमेय में 
किसी वैगेषिक नियम अर्थात्‌ उपाधि की आवश्यकता है यथा 
इसके लिये जलानेवाली लकड़ी गीली होनी चाहिए । 

. स्यायशास्त्र विद्वान हिन्दुओ' के अ्रध्ययन का बड़ा प्रिय विषय है 
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तीब्रता और सूदमता अथवा उनके वादविवाद में जो कठोर 
और वैज्ञानिक खत्यता देखी जाती है वह न तो प्राचीन यूनायियो 
में, न मध्य काल के अरबवासियों ओर न मध्यकाल के यूरप 
विद्वानों में है । 
कणाद का तात्विकसिद्धान्तवाद गोतम के न्याथशासरत्र की पूर्ति 
है, जिस भांति योग, सांख्य की पूर्ति हे श्रोर इस कारण उनके वर्रान 
में हमारा अधिक समय न लगेगा । कणाद का मुख्य सिद्धान्त यह है 
कि सब भौतिक पदार्थ परमाणु के समूह से बने है | परमाणु अनन्त 
हैं ओर उनके समृहो का नाश उनके ऊुदा जुदा हो जाने से होता है । 
जो कण सूर्य्य की किरणों में दिखाई पड़ते हैं वे छोटे से 
छोटे है ज्ञो कि देखे जा सकते है। परन्तु वे पदार्थ और प्रतिफल 
होने के कारण अपने से अधिक छोटे छोटे कणो' से बने हुए है। मूल 
कण वह है जो किसी से बना न हो और साथही सामान्य हो। 
पहिले पहिल दो परमाणु का संयोग होता हे इसके उपरान्त 
तीन दूने परमाणुओ' का संयोग होता है ओर इसी प्रकार से समझ 
लीजिए । जो कण सूय्य की किरण में देखा जाता है वह छ 
परमाणुआ( से बना होता है। इस प्रकार दो भोतिक परमाणु जोकि 
एक अदृष्ठ नियम के अनुखार कार्य्य करते हैं (ओर इश्वर की इच्छा 
के अनुसार नहीं क्या कि कणाद इश्वर की इच्छा को नहीं 
मानता) मिल कर एक दूना परमाणु हो जाते हैं | तीन दुने परमार 
मिल कर तज्ेणुक होते हैं; चार तरणुक मिल कर एक चतुरणुक 
होता है और इसी प्रकार बड़े और उस से बड़े और सब से 
बड़े पृथ्वी के टुकड़े हो जाते हैं। इसी प्रकार इतनी बड़ी पृथ्वी बनीहे; 
जलीय परमाणुआओ से इतना जल बना हैं, प्रकाशमय परमाणुओो' से 
इतना प्रकाश ओर वायुवीय परमाणुओ' से इतनी वायु बनी हे । 
'कणाद पदार्थों के सात वर्ग मानता हे अर्थात्‌ (१)द्रम्य (२) गुण 
(३) क्रिया (७) समाज (५) विशेषता (६) संयोग (७) अ्रनस्तित्व । 
इनमें से प्रथम वर्ग में कणाद के अनुसार नो वस्तुएँ हैं 
अर्थात (१) पृथ्वी (२) जल (३) प्रकाश (४) धघायु । इन सब के 
परमाणु अनन्त हैं परन्तु उनका समह अनस्थायी ओर नाशवान है। 
इसके उपरान्त [ ५ ] आकाश है जिसके द्वारा नाद चलता है और 
वह परमाणुओं से नहीं बना है वरन्‌ अनन्त,एण्क और नित्य है। इसी 
धकार (६! समय और [9] आवकाश भी भोतिक नहीं हैं और इस 
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कारण वे परमाण ओर से नहीं बने हैं वरन अनन्त एक और नित्य हैं। 
और अन्त में इस वर्ग में [<] आत्मा और [&] मनस हैं। प्रकाश 
ओर ऊष्णता एक ही बस्तु के दो भिन्न रूप सभमभे गए हैं। आकाश 
के द्वारा नाद खुनाई देता हे ओर मनस्‌ परनाणु की भांति बहुत 
ही छीटा समभ गया है । दूसरे वर्ग अर्थात्‌ गुण के सत्रह भेद 
है ओ कि उपरोक्त & पदार्थों के गुण है। ये गया, रंग, स्वाद, गन्ध 
स्पशे, खख्या, विस्तार, व्यक्तित्व, संयोग, वियोग, पूर्चता, अपरत्व 
बुद्धि, खुख, दुःख, इच्छा, देश और कामना है। तीसरे वर्ग अर्थात्त्‌ 
क्रिया के पांच विभागहे अर्थात्‌ ऊपर जाना, नीचे आना,सिकुड़ना, 
फेलना और साधारण रीति से चलना | 

चौथा वर्ग अर्थात्‌ समाज हम लोगों के गुण जाति के विचार 
का आदि कारण है। वह ऐसे गुणों को विदित करता है जो कि बहुत 
पदार्थों में पाए जाते है और कणाद के ग्रनसार स्वजातीय वस्तुओं के 
इन वर्गो ओर अपवचर्गों का वास्तव विषयाश्रित अस्तित्व हे परन्तु 
बुद्ध के अनुखार ऐसा नहीं है | बुद्ध कहते हैं कि केवल व्यक्तियों का 
अस्तित्व होता है ओर उनका प्रत्याहाार ठीक विचार नही हे 

पांचवां वर्ग अथांत्‌ व्यक्तित्व सामान्य वस्तुओं को समाज से 
रहित विदित करता है। वे ये हैं आत्मा, मन, समय, स्थान, आकाश 
और प्रमाण । छुठां वर्ग अर्थात्‌ समवाय ऐसी वस्तुओं का अरस्तित्थ 
है जो कि जब तक रहती हैँ तब तक सम्बन्ध सदा लगा रहता है 
यथा खूत ओर कपड़े का सम्बन्ध | 

सातवां वर्ग अर्थात्‌ अ्नस्तित्व या तो सर्वंगत अथवा इतरेतर 
होता हे । 

उपरोक्त संक्षिप्त छ सान्‍त से देखा जायगा कि कणाद के बेशे 
षिक सिद्धान्त का सम्बन्ध जहां तक कि वह उन्ही का बनाया हुआ 
हे दर्शनशासर्त्र से नही वचरन विशान से है | यह भारतवर्ष में सब से 
पहिला प्रयत्न था जो कि द्रव्य ओर बल, संयोग ओर वियोग के 
विषय की जांच करने के लिये किया गया है । 

हिन्दुओं के सब दर्शनशारत्रों में [ वेदान्त को छोड़ कर ] द्वव्य 
नित्य ओर आत्मा से भिन्‍न समझा गया है। केवल वेदान्ती लोग 
द्ब्य को उस परमात्मा का अंश समभते हूँ जिस से कि सब वस्तुएं 
बनी हैं ओर जो स्वयं सब कुछ है । इस वेदान्त के विषय में हम 
अगले अध्याय में लिखे गे। 
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अध्याय १० 
तर आप ब््‌ शक 
पृवमामासा आर वृद न्‍्त । 


अब हम हिन्दुओं के दोनों श्रन्तिम वेदान्तां का अर्थांत्‌ जैमित्रि. 
की प्‌वमीमांसा ओर वादरायण ब्यास की उत्तरमीमांसा का 
चरणुन करंगे | भारतवर्ष के इतिहास जाननेबाले के लिये वे अत्यन्त 
आवश्यक और अमृल्य हैं वद्योकि मीमांसाओं से हिन्दुओ' के मन की 
उस्त समय की कट्टर अब -था विदित हाती है जब कि दशेनशाखज्ञ 
तथा साधारण लोग दोनो ही अज्ञेयवाद्‌ तथा पूर्व शास्त्रो' के विरुद्ध 
घस्मे की ओर भ्रुक रहे थे । सांख्यदर्शन ने हजारों विचारवान 
मनुप्यो को उपनिषदो के एक सवात्मा होने के सिद्धान्त के विरुद्ध 
बना दिया था ओर बौद्धधर्म्म का प्रचार नीच जातियो' में बहुत 
हो गया था क्योकि बे लोग ज्ञाति के ऊंच नीच होने और वेद के 
बड़े बड़े विधानो' से छुटकारा पाया चाहते थे | उस समय के इन 
विचारों के बिरुद्ध मीमांसावाले हुए । पर्वमीमांसा ने उन वेदिक 
विधानो ओर साधनो पर बड़ा जोर दिया जिन्हे!कि उस समय के 
दर्शनशास्त्रश्ष निरथेक और अपवित्र समझने लगे थे ओर उत्तर 
मीमांसा ने एक सर्वात्मा होने का खिद्धान्त प्रगण किया जो कि 
डपनिषदो' में पहदिले से वर्तमान था और जो आज़ कल के हिन्दू 
धम्मे का मुख्य सिद्धान्त हे। 

यह मतशेद्‌ कई शताब्दियों तक चलता रहा पर अन्‍य में 
भाग्तवष में प्राचीन मत की ही जय हुई | कुपारिन भट्ट ने जो ईसा 
के पीले सातवीं शताब्दी में हुए हैं पृवमीमांसा के सूत्री पर अपना 
प्रसिद्ध वातिक लिखा हे | वे हिन्द धर्म के एक बड़े रक्तक ओर 
बोद्ध धर्म्म के बड़े कट्टर विरोधी हुए हद । उन्होंने केवल वेदो' के 
प्र्चीन विधानो को ही स्थापन नहीं किया, केवल बोद्धो के नवीन 
मत का ही खण्डन नहीं किया वरन्‌ उन्होंने बोद्धों के मत की उन 
बातो को भी नही माना हे जिनमें कि वे बेदों से सहमत है । 

उत्तरमीमांसा के भी एक बड़े रक्तरक हुए और वे कुमारित्त 
से भी बढ़ कर प्रसिद्ध शड्जूराचार्य हें जो कि उनके दो शताब्दी पीछे 
हुए । शुद्लराचायं का बनाया हुआ महाभाष्य शारीरक मीमांसा 
भाधष्य के नाम से प्रसिद्ध है । उनका जन्म सन उप्८ ईस्थी में हशआा 
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ओर इस कारण उन्होंने नवी शताब्दी के आरम्भ में अपनी पुस्तक 
लिखी ओर व्याख्यान दिए हो गे । 

इस प्रकार कुभारिल ओर शड़्ू राचाय्ये दोनों पोराणिक काल 
से सम्बन्ध रखते हैं पर उन्हांने उस प्राचीन दर्शनशार्त्र को 
अन्तिम बार स्थपित किया जोकि ब्राह्मणों” और उपनिषदो' के 
आधार पर बना है। भारतवर्ष के दर्शनशार्त्र के दतिहाल से हिन्दुओं 
के मन का इतिहास विदित होता है ओर दाशनिक काल में जिन 
दरर्शनशास्त्रो की उन्नति हुई उनका बणुन तब तक समभ में न 
आवेगा जब तक कि उत्तर काल में इन शास्त्रों का जाति के इति_ 
हास पर जो प्रमाव पड़ा उसका वर्णन ( चाहे संच्तेप ही मे )न 


किया जाय । न 
पृवमीमांसा के सूत्र जैमिनि के बनाए हुए कहे जाते हैं और 


वे बारह पाठो अर्थात्‌ साठ अध्याया में विभाजित हैं। इन सत्रो 
पर सवरस्वामी भद्टध की एक प्राचीन वासिक है। कुमारिल भट्ट 
उनके पीछे हुए ओर उनके भाष्य से, जैसा कि हम ऊपर कह चुके 
हैं, इस मत के माननेवालो' के इतिहास में एक नई बात हुई और 
यह वात्तिक बहत से आगामी भाष्यकारो में सम्मान की दृष्टि से 
वेखा गया हे। 

ऊपर कहा गया है कि जैमिनि के सूत्र बारह पाठो' में विभा- 
जित हैं । पहिले पाठ में व्यक्त ध्रम्म के प्रमाण का वर्णन हे । 
दुसरे तीसरे और चौथे पाठों में घम्म के भेर,उपवर्म ओर धर्मों के 
पालन करने के उद्दश्यो' का वर्णन है। धम्पोों के करने के क्रम का 
पांचव पाठ मे ओर उनके लिये आवश्यक गुणों का छटे' पाठ में 
वर्णन है । यह इस सूत्रका आधा भाग समाप्त हुआ । 

सातवें और आउठवे पाठो में अव्यक्त आज्ञाओं का वर्णन है, नवे 
पाठ में श्रसुमानसाध्य परिवत्तेनों पर बाद्‌ विवाद किया गया है और 
दसवें अध्याय में अपासन ग्यारहवें मे गुण ओर बारहवे अध्याय 
में समपद्स्थ फल का बिचार कर के अन्थ समाप्त किया गया है। 

ये पूब्य भीमांसासूत्रों के मुख्य विषय हैं परन्तु इनके सिवाय 
बहुत से अ्रन्य विषय भी हैं जो बड़े मनोरञ्जक हैं । 

चहिले अध्याय में यह लिखा गया है कि वेद नित्य और पविश्र 
है। उनकी उत्पत्ति मलुप्यों से नहीं हुंएई क्योंकि इसके बनानेयाले 
किसी शनध्य रान्शकार का किसी को स्मरण नहीं है । इस्त नित्य 
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और देवी वेद के दो भाग है अर्थात्‌ मंत्र और ब्राह्मण | मंत्र के तीन 
भेद किए गए हैं अर्थात्‌ (१) जो छन्द में हैं वे ऋक कहलाते हैं । (२) 
जो गाए जाते हैं वे सामन और (३) शेष यज्गजुस कहलाते हैं। बहुधा 
मंत्र मे कोई न कोई प्राथना वा जप होता हे, ब्राह्मण में धार्मिक 
आचारों के विषय में कोई आज्ञा होती है और इन ब्राह्मणों में उप- 
निषद भी सम्मिलित हैं 

वेदअति कहलाते हैं गश्रीर इनके उपरान्त स्मृति हैं जो कि 
ऋषियों की बनाई हुई है ओर उनमें वेद का प्रमाण दिया गया हे । 
स्प्ृति में धम्मंशास्त्र:[ श्र्थात्‌ दाशनिक समय के धम्मंसत्र ] भी 
घम्मिलित हैं जिनमे सामाजिक ओर धभ्म सम्बन्धी नियम हैं । 
धम्मंसूत्र के अतिरिक्त कल्पसूत्रो का भी उल्लेख हे ओर उन्‍हें 
भी ऐसे ग्रन्थकार्रों ने बनाया हे जो बेद के शाता थे कल्पसूत्र वेदों 
के अंश नहीं है और उन में जो प्रमाण वेदों से लिए गए हें उन्हे 
छीड कर ओर कोई प्रमाण नहीं माने जाते । पाठक लोग इस बड़े भे द्‌ 
को देखेंगे जो कि प्राचीन हिन्दुओं ने ब्राह्मणाग्रन्थों और सूत्रग्नन्थों 
में किया है| ब्राह्मणाग्रन्थ नित्य और पवित्र समझे जाते थे ओर सूत्र- 
अन्थ जो कि मनुष्यों के बनाए हुए कद्दे जाते हैं वे कोई स्वतन्त्र प्रमाण 
नहीं माने आते थे। इस बात से ब्राह्मणग्रन्थोी की पृव्वंता भली भांति 
समभी जा सकती है। 
वेदों में योग पर बहुत जोर दिया गया है ओर इस करण 
मीमांसा में भी उन पर बहुत वाद्विवाद किया गया हे । उनमें तीन 
रीतियो का उल्लेख है अर्थात्‌ पवित्र अग्नि को स्थापित करना,हवन 
करना झोर सोम तय्यार करना । उनमे यशो के विषय में अनेक 
प्रकार के अद्भुत प्रश्न उठाए गए हैं, उन पर वादविवाद किया गया 
है शोर उनका उत्तर दिया गया है। यहां पर केवल एक अ्रद्भुत 
उदाहरण बहुत होगा । 
छु यज्ञों में ऐेसा विधान है कि यज्ममान अश्रपनी सब सम्पत्ति 
यज्ञ करनेवाले ब्राह्मण को दे दे । यहां यह प्रश्न उठाया गया है कि 
क्या राजा को भी अपनी सब भूमि, चरागाह, सड़क, रील ओर 
तालाब ब्राह्मणों को दे देनी चाहिए ! इसका यह उत्तर दिया गया 
है कि भूमि राजा की सम्पत्ति नहीं होती ओर इसलिये वह्द उसे 
नहीं दे सकता | राजा केवल देश पर राज्य कर सकता है परन्तु देश 
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घर, भूमि आदि उसी की सम्पत्ति हो ज्ञाते | किसो राज्य की भूमि 
को राजा नहीं दे सकता परन्तु यदि राजा ने कोई घर वा खेत मोल 
लिया हो तो वह उन्हे दे सकता हैं। 

इसी प्रकार अ्रग्नि में अपना बलिदान करने का प्रश्न, दूसरो' को 
हानि पहुंचाने के लिये यज्ञ करने का प्रश्न और ऐसे ही ऐसे अनेक प्र. 
पर बड़ी वुद्धिमानी के साथ विचार किया गया है। कोलब्ुक साहब 
ठीक कहते हैं कि मीमांसा का न्याय कानून का शास्त्र है । 

प्रत्येक बात पर साधारण सिद्धान्तों के अनुसार विचार और 
निश्चय किया गया है ओर जिन बातो' का निश्चय किया गया है 

उन्हीं से घिद्धान्त एकत्रित किए जा सकते हैं । उन्हीं को क्रमा- 

नुसार संग्रह करने से कानून का दर्शनशाखर हो जायगा और 
वास्तव में इसी विषय का मीमांसा में उद्योग किया गया है ” 

अब यज्न के सम्बन्ध में जो कि पूर्व मीमांसा का सुख्य विषय 
है यह लिखा गया है कि बड़े यज्ञो' में काय्यक्र्तों लोगो की पूरी 
संख्या १७ होती है अर्थात्‌ एक यज्ञ करनेवाला और ९१६ ब्राह्मण । 
परन्तु छोटे अवसरो' पर केवल चार ही ब्राह्मण होते हैं । 

बलिदान की संख्या यज्ञ के अनुसार होती है । अश्वमेंध यश्व 
में सब प्रकार के बलि अर्थात्‌ पालनू ओर जंगली जानवर थलचर 
ओर जलचर, चलनेवाले उड़नेवाले तेरनेबाले और रंगनेवाले जान- 
वरो को मिला कर ६०& से कम न होने चाहिएं। 

मीमांसा का सुख्य उद्देश्य मनुष्यो' को अपना कतंव्य सरूिखिलाने 
का है । जैमिनि अपनी मीमांसा को कतव्य की व्याख्या दे कर 
प्रारम्भ करते है ओर उनन्‍हों ने केवल इसी विषय का वर्णन किया हे। 
ये कदते है “ अरब कतंव्यो' का अध्ययन आरम्भ करना चाहिए। 
कतेव्य एक ऐसा काय्य हे जिस पर आज्ञा द्वारा जोर दिया जाता 
है। इसका कारण खोजना चाहिए | ? परन्तु कतंव्यो' के विषय में 
उनका विचार बहुत ही संकोर्ण है, वे केवले वैदिक विधानो और 
साधनो' को उचित रीति से करने ही को कतंव्य कहते हैं । अठएव 
पूर्मीमांसाशाकत्र केवल वेदिकि विधानो' का शास्त्र है। 

जैमिनि प्राचीन वेदिक विधानो और साधनो' पर जोर देने की 
अभिलाघा में वैदिक धस्म का वर्णन करना भूल गए हैं । डाकुर 


बेनर्जी अपने “डायालोगज़ ओन हिन्दू फिलासोफ़ी” में बहुत ठीक 
पतन ले नि ऑिजिज्ि ने ४ नूतनरेटतराओ ताजा प्राप्त लेने सटे वशिक्कयत ये मकप+र 
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ओर दिया है परन्तु उन्होंने इस बात के उल्लेख करने की परवाह 

नही की वे कतंव्य किनको करने चाहिएं। ” उन्होने शब्द की भाँति 
बेद की नित्यता पर जहाँ जोर दिया हे वहां उन्होंने उनको उचारण 
करनेवाली किसी नित्य बुद्धि का उल्लेख नही किया । जहां उन्हो ने 
ब्राक्षणो के यज्ञा' के करने का उछ्लेख किया है वहां उपनिषदो' के 
सवोत्मा होने के सिद्धान्त के विषय मे कुछ नही लिखा | इसकारण 
जैमिनि का दर्शनशास्त्र यद्यपि सनातनथर्म्म के अनुसार हे तथापि 
वह दूषित हे और शंकराचाय्य भी इस वात को स्वीकार करते हैं 
कि इस दशनशास्त्र से इेश्वर की प्राप्ति नही हो सकती । 

इस कारण इसको पूर्ति के लिये एक दूसरे दर्शनशास्त्र की 
आवश्यकता हुई ओर उत्तर मीमांसा वा वेदान्त ने इस अभाव की 
पूर्ति की | इसी वेदान्त में परमात्मा स्वात्मा सर्वव्यापक ईश्वर का 
डलल्‍लेख है ऊँसा कि पूर्व मीमांसा' में विधामों ओर यज्ञों का है। 
वेदान्त उपनिषदो का प्रत्यक्ष सार हैं जसा कि प्वेमीमांसा ब्राह्मणों 
का है । वेदान्त के पहिले ही सूत में घ-म अथवा कर्तव्य के स्थान 
पर ब्रह्मन अर्थात्‌ इश्वर का उल्लेख हैँ | दोनों मीमांसाओ' को 
मिलाकर सच्चा वैदिक हिन्दृधर्म अर्थात्‌ उसके विधान आदि और 
उसके सिद्धान्त हैं। इन्ही दोनों मीमांसाओशों को मिलाकर उन बोद्ध 
नास्तिकों का उत्तर हो जाता है जाकि वेदिक धम्म ओर परमेश्वर 
को नही मानते | दोनो मीमांसाओं को मिला कर साश्ख्यद्शन के 
उस अज्लेयवबाद तथा अन्य दर्शनशास्त्रा' का उत्तर होता है जो कि 
भौतिक वस्तुओं को नित्य मानते हैं। ये ही दोनो मीमांसा सच्ये 
हिन्दू धस्मे की जड़ हैं । 

शारीरक मीमांसासूत्र अथोत्‌ ब्रहझमससत्र यादरायण व्यास का 
बनाया हुआ कहा जाता है। उसमें कपिल के सिद्धान्तो' और पात- 
उजलि के योग का उल्लेख है ओर करणांद के परमाणावाद का भी 
जओकि गौतम के न्याय का फल है | उसमे जेमिनि तथा जेन, बोद्ध 
और पाशुपतों के घर्म्मो का भी उल्लेख हे ओर इसमें सन्देह नही 
कि समस्त ब्रह्मसूत्र उश्नो दर्शनशास्त्र के पीछे के समय का है और 
बह ईसा के बहुत पहिले का बना हुआ नही है। 

बेदान्त ने न्याय के अवयवघटित घाक्यों को लिया है परन्तु 
अरस्तू की नांइई उसमे उसके पांच भागो' को घटा कर फेयल तीम 
भाग रहने दिए गए हैं । कोलब्॒क साहेब का यह मत हे कि यह 
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सुधार यूनानियो से उद्धुत की गई थी और यह बात बहुत सम्भव 
ज्ञान पड़ती है। 

बादरायण के ब्रह्मसूत्र में चार पाठ हैं ओर प्रत्येक पाठ में चार 
अध्याय है । इस पुस्तक का पूरा खुलासा देना हमारे उद्देश्य से 
बाहर है और इललिये हम कोलब्रक साहेव के अ्रन्थ के अनुसार 
केवल इसके कुछ सिद्धान्तों को भलका देंगे। जो पाठक इस विषय 
का प्रा ज्ञान पाप्त करना चादे वे कोलब्रक साहब की पुस्तक देख । 

उत्तरमीमांसा ठीक परब॑मीमांसा की भांति आरस्म होती है 
और उसमे ग्रन्थ का उद्देश्य ठीक उन्ही शब्दों में वर्शेन किया गया 
है | केवल धम्म वा कतेब्य के स्थान पर इसमे ब्रह्मन वा ईश्वर लिखा 
गया है । इसके उपरान्त ग्रन्थकार ने सांख्य के इस सिद्धान्त का 
खरणडन किया है कि सृष्टि का मख्य कारण प्रकृति हे ओर इसके 
उपरान्त उसने सचेतन ज्ञानमय जीव को आदि कारण कहा है । 
यहां परमात्मा सध्टि का भोतिक तथा उत्पन्न करनेबाला कारण 
कद्दा गया है । मुक्ति प्राप्त करने के लिये उसी का ध्यान करना 


चाहिए और उसी पेर विचारों को स्थिर करना चाहिये। 
दखरे पाठ में भी कपिल के सांख्यदशन तथा प.तज्लि के योग- 


दर्शन ओर कशणाद्‌ के परमाणुवाद का खराडन किया गया हे। 
सब खश्टि की उत्पत्ति ब्रह्मनू से कही गई हैं ओर वही सृष्टि का 
कारण तथा फल बतलाया गया हैं। कारण ओर फल का भेद और 
भिन्न २ फलो के होन से इन सब के ऐुक्ा का खणडन नहीं होता। 
“समुद्र एक है ओर वह अपने पानी से ज्ञुदा नहीं है, फिर भी लहर 
फेन, छीटे, बंद तथा इसके अन्य भेद एक दूसरे से भिन्न हे |" (२ 
), ५, ) “ जिस प्रकार दुग्ध का दवि ओर पानी का बरफ रूपान्तर 
मात्र हे बेसे ही ब्रहञ्मन्‌ के भी सिन्‍न भिन्‍न रूप हैं।” ( २,१,८ ) | 

इसके उपरान्त सांख्य, वैशेषिक, बौद्ध, जैन, पाशुपति, और 
पांचरात्र धर्म्मों के सिद्धान्त का खए्डन किया गया है 

आत्मा काय्य करने वाली है। वह निष्कर्म नहीं है. जेला कि 
सांख्य का मत है | परन्तु उसकी कम्मंशीतला वाह्य है| जैसे बढ़ई 
अपने हाथ में ओजार लेकर परिश्रम करता है ओर कष्ट सहता है 
और उन ओऔजारों को रख कर सुख से चैन करता है उसी प्रकार 
आत्मा भी इन्द्रियों और इन्द्रियशानों के साथ कार्य्य करती है 
ओर उन्हें छोड़ कर झुखी दोती हे (२, ३, १५४ ) | आत्मा उस 
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परमात्मा का अंश है जिस प्रकार चिनगारी अ्रग्नि का अंग है 
( २, ३, १७ )। जिस प्रकार सूय्ये का प्रतिबिम्ब पानी पर पड़ता 
है और उस पानी के साथ हिलता है परन्तु उससे दूसरे पानियाँ 
के प्रतिबिस्ब से अथवा स्वयं सूय्ये से कोई सम्बन्ध नहीं रहता 
उसी प्रकार एक प्राणी के सुख दुःख से दूसरे प्राणी का अथवा 
परमात्मा का कोई सम्बन्ध नहीं रहता । शारीरिक इन्द्रियाँ और 
जीव सम्बन्धी कारय्य सब उसी ब्रह्मन के रूप हैं । 

तीसरे पाठ में आत्मा के पुनर्जेन्म होने तथा ज्ञान और भुक्ति 
प्राप्त करने का और साथही परमात्मा के गुणों का वर्णन है । आत्मा 
एक सूद्म शरीर से घिरी रह फर एक रूप से दूसरे रूप में पुनर्जन्म 
लेती है एक शरीर से अलग हो कर वह अपने कार्य्यों का फल 
भोगती है और एक नए शरीर में प्रवेश करके अपने पूर्व कर्मों के 
अनुसार फल पाती है | पाप करनेवाले ७ नरकों में दुःख भोगते हैं । 

परमात्मा श्रगम्य है ओर उसे संसार के रूपान्तर नहीं व्यापते, 
जिस प्रकार साफ बिल्लौर किसी रंगीन फूल से सरंगदार दिखाई 
देता है परन्तु यथार्थ में निमल होता हे। घद परमांत्मा पवित्र 
इन्द्रिय, खुद्धि ओर विचार हे। 


“परमात्मा धूप और अन्य प्रकाशमय वस्तुओं की नाई प्रति- 
बिम्बों से अनेक देख पड़ता है परन्तु वास्तव में एक ही है। वह 
आकाश की नाई जो कि भिन्‍न भिन्‍न जान पड़ता है, वास्तव में 
बिना भेद्‌ के एक ही है।” “उसके अतिरिक्त और कोई नहीं है।'! 
(३, २) पाठक लोग देखेंगे कि वेदान्त खयं उपनिषदों का 
प्रत्यत्ष फल है और उपनिषदों की भांति एकत्व का सिद्धान्त प्रत्यक्ष 
और वास्तविक वचेदान्त में अन्तिम सीमा को पहुंचाया गया है । 

इस पाठ के अन्तिम भाग में तपस्या की साधनाओं ओर ध्यान 
को उच्चित रीति से करने ओर दैविक ज्ञान प्राप्त करने का उढलेख 
है | उस ज्ञान के प्राप्त करते ही पिछले सब पाप नष्ट हो जाते हैं ओर 
भविष्यत में पाप नहीं होता । इसी प्रकार योग्यता और पुणय के भी 
फल नष्ट हो जाते हैं। और दूसरे काय्य जिनका कि फल शेष रहगया 
हो उन्हें भी भोग के द्वारा नष्ट कर के, पुएय ओर पाप का सुख ओर 
दुःख भोग कर देविक ज्ञान को प्राप्त करनेवाला प्राणी शरीर का नाश 
करके ब्रह्म में समा जाता है |" (७, १, १४) | हम देख चुके हैं कि उप- 
निषद्‌ का अन्तिम मुक्ति पाने का भी यदी सिद्धान्त दै। 

& 
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इस से उतर कर दो दुसरे प्रकार की मुक्ति भी होती हैं उनमें 
से पक प्रकार की भुक्ति द्वारा आत्मा ब्रह्मनू के निकट निवास पा 
सकता हे परन्तु उसका उसके साथ संम्मेल नहीं हो सकता | 
दूसरे प्रकार की मुक्ति इस से भी उतर कर है और वद जीवनमुक्ति 
कहलाती है जिसे कि थोगी लोग श्रपने जीवन में ही प्राप्त कर सकते 
हैं और इसके द्वारा वे अलोकिक काय्ये कर सकते हैं यथा पिंतरों 
की आत्माओं को घुलाना अथवा भिन्‍न शरीर घारण करना, अपनी 
इच्छानसार किसी स्थान में तुरन्त पहुंच जाना इत्यादि । यह योग- 
शास्त्र के मिथ्या विचार का पुनरुन्नेख है जिसके विषय में हम 
पहिले अध्याय में लिख चुके हे । 

वेदान्त के अनुसार ईश्वर के गुणों को कोलब्रुक साहब याँ 
लिखते हैं “ईश्वर सर्वज्ञ और सर्वशक्तिमान है और वह सृष्टि के 
अस्तित्व, नित्यता ओर घपलय का कारण है | सृष्टि की रचना उसकी 
इच्छा मात्र से होती है। वह इस संसार का फलोत्पादक और भौतिक 
कारण सृष्टि करनेवाला और प्रकृति, वमानेवाला और बनाने की वस्तु, 
करनेवाला और कर्म सब कुछ है | सब वस्तुएं अपनी सम्पूर्णता पर 
उसी में मिल जाती है | सम्पूर्ण परमात्मा एक ही, एकमात्र अस्तित्व, 
वाला अद्वितीय, संपूर्ण, अखण्ड, संम्पूर्ण अनन्त, अपरिमित, अचल 
सब का मालिक, सत्य, बुद्धि, शान और खुख है। 

भारतवर्ष में दाशेनिक काल में इन्ही छः दर्शनशास्त्रो का उदय 
हुआ । उपनिषदो' में जो प्रश्न उठाए गए हैं, जो प्रश्न सब विचार 
शील मनुष्यों के मन में उठते हैं परन्तु जिनका उत्तर वह पूर्णतया 
नहीं दे सकता अर्थात्‌ “ईश्वर क्या है और मनष्य क्या है” उनका 
उत्तर हिन्दू दशनशास्त्रज्गों ने इस प्रकार दिया है। 

शेष वातों के लिये दाशैनिक काल में ऐसे फल प्राप्त हुए हैं 
जिनके लिये हिलल्‍्दू लोग घमणड कर सकते हैं | सम्भवतः इसी समय 
में भारतव्े के महाकाव्यों ने अपना महाकाव्य का रूप पाया इसी 
समय में रेखागणित और ब्याकरण ने पूर्णता प्राप्त की । इसी समय 
में मेएएल फिलासोफी और न्यायशास्त्र की सब से पद्दिले लिखी हुई 
प्रणालियों की उत्पक्ति हुई और उन्‍होंने पूर्णंता प्राप्त की | इसी 
समय में दीवानो और फौजदारी के कानुन शास्त्र की भांति पुस्तका- 
कार बने | इसी समय के अन्त में सारा उत्तरी भारतवर्ष एक बड़े 
और योग्य शासन करनेवाले के आधोन लाया मया और एक उत्तम 
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ओर सभ्य शासनप्रणाली की अन्तिम बार उन्नति की गई | ओर 
श्रन्त में इसी समय में उस बड़े सुधारक गोतमबद्ध ने मनष्यो' की 
समानता और भाईपन के उस धर्म्म का प्रयार किया जो कि आज 
तक समस्त मनष्य जाति के तिहाई लोगो' का धम्म हे। अब दम 
इस बड़े खुधार की कथा का वर्णन करे । 


अध्याय ११ 
आर, ७७ के. # 0 
बाद्धा के पावत्र ग्रन्थ । 

ईसा के पहिले छुठीं शताब्दी में एक बड़े सुधार का आरम्भ हुआ । 
यहां का प्राचीन धर्म्म जिसे कि हिन्दु-आय्य लोग चोद्ह शताच्दीयों 
तक मानते आए थे, बिगड़ गया था और अब वह विधानों में आ लगा 
था। ऋग्वेद के देवता जिनका कि प्राचीन ऋक्रषी लोग प्रेम ओर 
उत्साह के साथ आवाहन ओर पूंजन करते थे, अब केवल नाम 
मात्न को रह गए थे, और अ्रब इन्द्र और ऊषस के नाम से कोई 
स्पष्ट विचार अथवा कोई कृतशता नहीं प्रगट होती थी। प्राचीन 
समय के ऋषी लोग अपने देवताओं को उत्साह के साथ 
जो सोमरस, दुग्ध, अन्न वा मांस चढ़ाते थे उनके अब बड़े 
कठिन विधान ओर निरथंक रुप हो गए थे | उन ऋषियों की 
सनन्‍तानो' और उत्तराधिकारियों की एक प्रबल जाति बन गई थी 
ओर वे लोगो फे लिये बड़े आडम्बर के घामिक विधानों को करने 
और पजा पाठ करने का स्वत्व रखते थे। लोगों केजी में यह 
विश्वास जमाया जाता था कि इन बिधानों ओर पजा पाठ 
को ब्राम्दर्णा द्वारा कुछ दे कर करवाने से बड़ा पुण्य होता है। वह 
धार्मिक स्वभाव और कृतशता के वे विचार जिन्होंने कि लेद के 
यनानेवालो को उत्तेज्ञित किया था श्रब नहीं रह गए थे. अब केवल 
बड़े बड़े ओर निरथंक विधान रद गए थे । 

इसका एक विरोध आरम्भ खड़ा हुआ । इसा के पहिले ग्यारहवाीं 
शताब्दी में अर्थात्‌ जिस समय का हम वर्णन कर रहे हे उसके पांच 
शताब्दी पहिले उत्साही ओर विचारशील हिन्दुओ' ने ब्राह्मशग्रन्थों 
के इन दुखदाई विधानों को छोड़ कर आत्मा ओर उसके बनानेवाले 
के विषय में खोज करने का साहस किया था | उपनिषदो के बना- 
नेंवालो ने यद्द विंचारने का साहस किया कि सब जीवित तथा 
अज़ीवित वस्तुएं एक ही सर्वव्यापी ईश्वर से उत्पन्न हुई हैं 
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और वे उसी स्वेव्यापक आत्मा का अंश हैं। मृत्यु और भविष्यत 
जीवन की गुप्त बातो के विषय में खोज की गई, अआत्माओं के 
ऐुनजेन्म का अनुमान किया गया और उत्तर काल के हिन्दू दर्शन- 
शास्त्र के मुख्य सिद्धान्तो की उत्पक्ति कच्चे रूप में हुई । 

परन्तु इन शुप्त विचारों तथा उस से जिस दर्शनशासत्र की 
उत्पत्ति हुईं उसमें बहुत थोड़े लोग अपना जीवन व्यतीत कर सकते 
थे। आय्य ग्रहस्थो' का सम्राज अर्थात्‌ ब्राह्मण, क्त्रिय और बेश्य 
सब उन्हीं विधानो से संतुणए्ट थे जिन्हे कि वे समभते नहीं थे, 
जोकि ब्राह्मणो' में लिखे थे ओर म्िनका संक्षेप सूत्रों में किया 
गया था | इसी प्रकार सामाजिक और गहरुथी के नियमो' का 
संच्तेपष भी लोगों के लिये सूत्रो' में किया गया था ओर उस समय 
के सब ही शास्त्र ओर विद्या सूत्रो' के रूप में संच्तितत किए गए थे। 

ईसा के पहिले छुठीं शताब्दी मे भारतवर्ष की ऐसी अवस्था थी 
धर्म के स्थान में केवल विघान हो गए थे, उत्तम सामाजिक 
झौर सदाचार के नियम अब बिगड़ गए थे ओर उनमें जातिभेद्‌, 
ब्राह्मणों के स्वत्व ओर शूद्रों के लिये कठोर नियम बन गए 
थे। जाति के इन अनन्यभ्ुक्त स्वत्वो' से स्वयं ब्राह्मण की भी 
उन्‍नति नहीं हुईं । वे लोग लालचो, मूर्ख ओर धूर्त हो गए 
यहां तक कि स्वयं ब्राह्मण खसूत्रझरारों ने भी बड़ें कठोर शब्दों 
में उनकी निनन्‍दा की है | उन शद्र के लिये जोकि आय्यधम्म की 
शरण में आए थे, काई धार्मिक शित्ता वा आचार अथवा सामा- 
जिऊ सत्कार नही था। वे लोग समाज में नीच होने ओर घृणा 
किए जाने के कारण हाय मारते थे और परिवतेन चाहते थे। 
ओर ज्यो' ज्यो' यह भेद्‌ बढ़ता गया ज्यो ज्यो' लोग सिन्‍न सिन्‍न 
लाभदायक व्यवसाय करने लगे, भूमि और व्यवसाय के स्व्राभी होने 
लगे और बल और अधिकार प्राप्त करते गए त्यो' त्यो' यदद भेद 
असहाय होता गया | इस प्रकार समाज के जो बंधन हो गए थे वे 
ओर भी कठोर होते गए और उस समय के सामाजिक, धचार्ड्प्रक 
ओर कानून के ग्रन्थों में अब तक भी शुद्रो के लिये कठोर अभ्याय 
था जोकि श॒द्गों के सभ्य, व्यवसायी ओर समाज के योग्य हो जाने 
के बहुत काल पीछे तक था । 

उत्साही ओर खोज करनेवाले मनुष्य के लिये, सद्दानुभूृति 
रखनेवाले और द्यालु मनुष्यों के लिये इन सब बातो में कुछ 
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खंगत पाया जाता था | शाक्यवंशी गोतम उस समय की दिन्दू 
विद्या और धम्म को अच्छी तरह जानता था परन्तु वह इस बातपर 
विचार करता और इसकी खोज करता था कि जो कुछ उसने सीखा है 
वह फलदायक और शअ्रत्य है अथवा नही' । उसकी धार्म्मिक आत्मा 
मन॒ष्यो के बीच इस अधारम्मिक भेद को स्वीकार नहीं करती थी 
और उसका दयालु हृदय नम्न, दुखिया और नीच लोगों को 
सहायता करने के लिये उत्सुक था । लुप्तप्रायः बिधान ' 
तो ग्रहस्थ लोग करते थे तथां सनन्‍्यासी लोग जंगलो' में 
अपनी इच्छा से जो तपस्या करते और दुःख सहते थे थे 
सब उसकी दृष्टि में निरथंक थे। उसकी दृष्टि मे' पवित्र जीवन का 
सोन्द्॒य्ये, पापरहित, द्याल आचार ही था जो मनष्य के माग्य की 
सिझ्ति,ओर इस पशथ्वी पर का स्थर्ग था,ओर भविष्यवक्ता और सुधा- 
रक के उत्सुक विश्वास के साथ उसमे इसी सिद्धान्त को थर्म्म 
का सार कहा है| सारे जगत के साथ उसकी जो सहानभति थी 
उसी के कारण उसने दुखी मनष्यो' के लिये आत्मोन्नति और पविजच्न 
जीवन कः यह सिद्धान्त -निकाला है| वह दीन श्रोर नीच लोगो 
की भलाई करने की, च्ञोभ ओर बुराई को दूर करने ओर सब से 
भ्रातवत स्नेह फरने ओर शान्ति के द्वारा अपने दुःखो को दूर 
करने की शिक्षा देता था | उसकी दृष्टि में ब्राह्मण और शूद्ध ऊँच 
झोर नीच सब एक से थे-सब पवित्र जौवन के द्वारा निर्वाण प्राप्त 
कर सकते थे श्रीोर वह सब को अपने इस धम्भ को ग्रहण करने 
के लिये उपदेश देता था। मनष्य जाति ने इस हृदय बेधरक प्राथता को 
स्वीकार क्रिया ओर कुछ शताब्दी मे बोद्धधम्म केवल एक ही जाति 
वा देश का नही बरन्‌ समस्त एशिया का मुख्य धम्मे हो गया # । 
परन्तु ऐतिहासिक द्ष्रि से यह विचार असत्य होगा कि गौतम 
बुद्ध ने जान ब॒क कर अपने को एक नए घम्मे का संस्थापक बनाया 
था। इ्सक विरुद्ध उसके अन्तिम समय तक उसका यह विश्वास 
था कि वह उसी प्राचीन और पवित्र धस्मं को सिखलाः. रहा है 
जो कि प्राचीन समय मे हिन्दुओ' अर्थात्‌ ब्राह्मणा तथा अन्य लोगों 
मे प्रचलित था परन्तु समय के फेर से बिगड़ गया था । वास्तव मे 
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# नीचे लिखे हुए अकों से संसार के निवासियों और बोद्धो की 


कमी 
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हिन्दुधर््म मे कुछ घूमनेवाले सन्‍्यासी कद्दे गए हैं जो कि संसार 
को छोड देते थे, वैदिक विधानों को नही करते थे ओर अपना समय 
ध्यान मे व्यतीत करते थे (छठां अ्रध्याय देखी) । इन लोगो का नाम 
हिन्दू स्मृति मे भित्तक लिखा गया है और वे साधारणतः अआआामन 
कहलाते थे। उस़ समय जितने आ्रामन थे उनमे गोतम ने भी एक 
श्रेणी के श्रामन स्थापित किए | और वे लोग अन्य श्रामनों से भिन्न 
समझे जाने के लिये शाक्यपत्रीय भ्रामन कहलाते थे । वह उन्हें 
संसार को छोड़ देने ओर पवित्र जीवन तथा ध्यान में अपना 
समय व्यतीत करने की शिक्ता देता था, जैसा कि अन्य भ्रामन लोग 
भी सिखलाते और करते थे। 


तब क्या बात है कि बुद्ध ने अपने जीवन में जो कांय्ये किए हैं 
उनसे उसकी सम्मतियों का एक नया धर्म्म बन गया दे जोकि 
मलजुष्य जाति के तिहाई लोगों का धम्म है। 

गौतम के पवित्र और धार्म्मिक जीवन, सारे संसार के लिये 
उसको सहानुभूति, उसके अद्वितीय घास्मिक आदेश, उसके नम्न्र 
ओर सुन्दर आचरण का उसकी शिक्ताओं पर,जो कि बिलकुल नई 
नहीं थीं, बड़ा प्रभाव पड़ा । इससे निर्बल और नीच लोगों ने, सब 
से सुशील और सब से उत्तम आय्य लोगो ने उसका धर्म्म स्वीकार 
किया,उस धम्मे ने राज़ा ज्लषोगों को उनके सिंहासन पर और किसान 
लोगो को उनके झोपड़ी में आश्चर्थ्यित किया ओर सब जाति के 
लोगों को प्रीति फे साथ एक समाज में मिला दिया । 


अनशन ककिक ननटणणण टयाड, 


यहूदी 20 ही ७,०००,००० 
साई... 0... ..... ३३८,०००,००० 
हिन्दू ला ०0४ .. ९६९०,०००,००० 
मुसलमान .... की ० १५,०००,००० 
घाद्ध न कक .०० १००,०००,००० 
अन्य छोग .... .... १००,०००,००० 
समस्त ससार के छाग है १.२५०,०७०,००० 


इसा को पांचवी ऑर दसवीं शताब्दी के बीच समस्त मनुष्य 


| 2 शक ञ्् बह 
नस्ल डा वजाफा4यतय फ्ता शलातह्ातारभ्रशफकल आकर है ब््यू सा »$े 
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ओर उसके जीवन ओर कार्य्यों का पवित्र स्मरण उसकी मृत्यु 
के पीछे भी स्थिर रहा ओर जो लोग उसकी शिक्ता को मानते 
थे उन्हें उसने एक समाज में स्थिर रक्खा ओर कुछ काल में उन 
शिक्षाओ' का एक भिन्न ओर उचष्तम घम्म का रूप हो गया | 

गोतम ने पवित्रता और पवित्र तथा सुशील जीवन से प्रीति रखने 
के कारण बेदी के विधानो ओर वेरागिया' की तपस्याओं को नहीं 
माना है। वह केवल आत्मोन्नति दया ओर पवित्र वैराग्य पर जोरदेता 
था | वह अपने भिक्तुकोर्में कोई जाति भेद नहीं मानता था,वह भलाई 
करने के अतिरिक्त ओर किसी उत्कृष्ट विधान वा किसी उत्कृष्ट 
तपस्था को नहीं मानता था । यही कारण है जिसने कि बोद्ध धर्म्म 
फो एक जीवित तथा जीवन देनेवाला धर्म्मं बनाया है जब कि इतने 
अन्य प्रकार के सन्यासियो' का अ्र्म्म मृत हो गया हे। 

हम बोद्ध घम्म की सुख्य बातो' और भारतवर्ष के इतिहास पर 
उसके विस्तृत फलो को प्रगट करने का यत्न करेंगे । भाग्य वश 
इस विषय में हमको उपादानों के अभाव की शिकायत नहीं है । 

वास्तव में बोद्ध धर्म के विषय में श्राज़ कल इतने अन्थ लिखे 
गए है कि यह बिचारनाः प्रायःकठिन है कि पचास वर्ष पहिले बोद्ध 
ग्रन्थों वा धर्मों के बिषय में कुछ मालूम न रहा हो। प्रसिद्ध पादरी, 
डाक्टर मार्शमेन साहब ने भारतवर्ष में बडुत वर्षो तक रह कर अनेक 
अ्न्‍्थ लिख है ६ उन्होंने १८२४ ई० में बुद का इससे अच्छा वर्णन 
नहीं दिया है कि उसकी पूजा सम्भवतः ईजिप्ट डे पेपिस से सम्बन्ध 
रखती है । और दूसरे विद्वानों ने इस से भी अधिक असम्भव और 
कल्पित बात लिखी है । 


यह हदृषे का विषय है कि अब वह समय जाता रहा है । खोज 
करनेवालो ओर घविद्वानो ने भिन्न भिन्न बौद्ध देशो के हस्तलिखित 
अ्न्थ एकत्रित किए, उन्हे पढ़ा, छुपवाया ओर उनमे से बहुतो' का 
अनुवाद किया है ओर इस प्रकार उस धर्म्म का यथार्थ बोध कराया 
है जिसका प्रचार कि गौतम ने पहिले पहिल किया था और जो 
उसके पीछे भिन्न भिन्न समय में भिन्‍न भिन्‍न जातियो में बदलता गया। 
यहां पर हमारा काम गत पचास वर्षों में बोद्ध धर्म के विषय में जे 
खोज़ हुई है उसका इतिद्दास देने का नहीं है परन्तु उसमें से कुल्छ 
बातऐसी मनोरअञ्ञ क हैं कि उनका वर्णन किए बिना नहीं रहाजासकता। 
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रेजिडेरए्ट रहे और उन्हों ने ही पहिले पहिल उन मुख्य हस्तलिखित 
ग्रन्थों को एकजित किया जिनसे कि उस्र धम्म का एक गंभीर 
वर्णन दिया जा सकता है । उन्होने बज्लाल की एशियाटिक्‌ सोसायटी 
को ८५ बस्ते,लंडन की रायल एशियाटिक्‌ सोसाइटी को ८५,इणिडया 
आफिस लाइब्रेरी को३०,आक्लफोर्ड की बोडलियन लाइब्रेरी को ७और 
पेरिस की सोसायटी एशियाटिक्‌ वा स्वयं वनंफू साहेब को १७४ 
बस्ते भेजे । हाडसन साहेव ने अपन घर्णन में इन बस्तों तथा बौद्ध 
घधम्म का कुछ वृत्तान्त लिखा है । 

इन मृत ग्रन्थों में युजीन वर्नाफ साहब की बुद्धि ने जीवन डाला 
ओर उन्होंने अपनी “ इन्ट्रोडक्शन टू दी हिस्टी आफ इंडियन 
बुधिजम्‌ ” नामक पुस्तक में जिसे कि उन्होने १८४४ में छपवाया 
था पहिले पहिल दौद्ध धम्म का बुद्धिमानी के साथ ओर समझ में 
आने योग्य वेशानिक रीति पर वर्णन दिया है । इस प्रसिद्ध विद्वान 
के यश से ओर जिस योग्यता और दाशंनिक सूम के साथ उन्होंने इस 
विषय का लिखा है उससे बिद्द न्‌ यूरो पियन्‌ लोगों का ध्यान इस 
अद्भुत धर्म्म की ओर गया है और वर्नफ साहब ने जिस खोज को 
प्रारम्भ किया था वह आज तक जारी रक्‍खी गई है और उसका 
बहुत अच्छा फल हुआ है । 

हाडसन साहेब ने नेपाल में जो कुछ किया है उतनाहीं काम 
तिब्बत में हंगेरिया के विद्वान अलेकूजानडर सोमा कारोसी साहब 
ने किया है। 

विद्या को खोज के इतिहास में इस सीधे सादे हंगेरिया के 
विद्वान की अनन्य प्रीति से अधिक अद्भुत बाते” बहुत ही कम 
होगी । उसने आरम्भ ही से पूर्बी भाषाओं के अध्ययन करने का 
निश्चय कर लिया था ओर वह सन्‌ १८२० में बोखारेस्ट से 
बिना किसी मित्र या द्रव्य के निकला ओर पेदल तथा जल में 
नौका पर यात्रा करता हुआ बगदाद आया । वहाँ से वह तेहरान 
गया और फिर वहां से एक बटोहियों के कुएड के साथ खुरासान 
होते हुए बुखारा पहुंचा । सन्‌ १८२२ में वह काबुल आया और 
यहां से लाहौर और लाहौर से काश्मीर होता हुआ लदाख जा 
कर बसा । उसने इन देशों में बहुत काल तक भ्रमण आओ 
निवास किया ओर सन्‌ १८३१ में वह शिमला में था “ जहां घह 
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लम्बा था और उसी कपड़े की एक छोटी टोपी भी पद्दिनता था । 
उसकी कुछ सफेद डाढ़ो थी, वह युरोपियन लोगों से दूर 
रहता था ओर अपना समय श्रध्ययन में व्यतीत करता था।” सन 
१८३२ में वह कलकत्ते आया और वहां डाक्टर विल्‍्लन और 
जैमस प्रिन्सेप साहबो ने उससे बड़ी मिहरतब्रॉनी के साथ बर्ताव 
किया | वहां वह बहत दिनो तक रहा | सन्‌ १८४२ में उसने फिर 
कलकरत्त से तिब्बत के लिये प्रस्थान किया परन्तु मार्ग में दाजिलिग 
में ज्वर के कारण उस का देहान्त हो गया। बड़ाल की एशियाटिक 
सोसाइटी ने दार्जिलिंग में उसकी कब्र पर एक स्मारक बनवायाहे । 
इस पुस्तक के लेखक ने अभी कुछ ही माख हुए कि दुख ओर 
सनन्‍तोष के साथ इस कब्र की जाकर देखा था | 

उसने तिब्बत की बौद्ध पस्तका के विषय में जो काय्य किया 
था उसका सब आवश्यक वृत्तान्त एशियाटिक रिसचेंस के बीसचे 
भाग में दिया है। सोम। साहब के पीछे अन्य विद्वान लोगों ने 
तिब्बत के उन्हीं बौद्ध ग्रन्थों में परिश्रम किया है और इस विषय में 
ओर बहुत सी बाते' जानी हैं। 

चीन के बौद्ध ग्रन्थों का पूरा संग्रह करने का यश रेवरेण्ड 
सोम्युणएल बील साहब की प्राप्त है । इस काय्यें के लिये जापान 
के राजदूत से प्रार्थना की गई थी जोकि इंग्लैएड आया था और इस 
प्राथेता को उन्होंने तुरन्त स्वीकार कर लिया और टोकियो लोटजाने 
पर उस संपरण संग्रह को इ ग्लैण्ड मेज़वाया जोकि “दीसेक्रेटटी चिग 
आफ दी थ्री ट जसं(तीनों भमण्डार के पवित्र उपदेश) के नाम से प्रसिद्ध 
है । इस संग्रह में दो हजार से अ्रधिक अन्धथ हे ओर उसमे ये सब 
पवित्र पस्तके है जो कि भिन्न भिन्‍न शताविदयो मे मारतवर्ष से चीन 
को गई थीं और इन पस्तको' पर चीन के पजेरियो' की टिप्प- 
णियां भी हैं । 

हेसा के लगभग २४२ वर्ष पहिले, अशोक के सयम॑ में बोद 
धम्मे ओर इस धम्म की पस्तको' का प्रचार लड्ढा में किया गयां 
ओर इस घधम्म की सब पस्तके आज तक भी लड्ा में पाली 
भाषा में ओर प्रायः उसी रूप में जिसमें कि दो हजार वर्ष 
पहिले वे यहां से गई थीं विद्यमान हैं, जैता क्रि हम आगे 
चल कर देखेंगे। इन पुस्तको' का मनन बहुत से प्रसिद्ध विद्वानों 
अथाोत्‌ टनेर फासवाल, झओोडेनबर्ग, चिल्डर्स, स्पेन्स हार्डी 
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राइज डेविड्स, मेक्‍स सूलर , वेबर और अन्य लोगो ने किया है और 
बहुत से पाली अन्थ प्रकाशित हो गए हैँ तथा उनमे से मुख्य 
मुख्य अंशो' का अनुवाद भी हो गया है । 

यर्मा से भी हम लोगो को बोद्ध धर्म को बहुत सी बाते 
विदित हुई है और बर्मा के बोद्ध धम्म की बहुत सी बाते बिगेणडेट 
साहब के लिखे हुए गौतम के जीवनचरित्र में हें जो कि पहिले 
पहिले श्मद८ में प्रकाशित हुआ था। भार्तवर्ष के आस पास 
के सब देशो में ह्स बड़े धर्म्मं के अमूल्य और विद्धतापूर्ण श्रन्‍्थ द्मे 
मिलते हैं | केवल भारतवर्ष में ही जो कि इस धर्म्मं का जन्मस्थान 
है और जहां कि यह धम्म लगभग १५ शताब्दियाँ तकरद्दा है इस 
उत्तम धम्मं का कोई नाम लेने योग्य स्मारक नहीं है ! भारतवर्ष 
में बीद्ध धस्म, चौदू मठों ओर बोद्ध ग्रन्थों को एसा पूर्ण नाश 
हो गया है ! 

हमें उपेरोक्त विद्वानों की खोज के लिये उन्हें धन्यवाद देना 
साहिए कि इस समय अंग्र जी पढ़े लोगो के सामने संसार के भिन्न 
भिन्न देशों अर्थात्‌ चीन, जापान, तिब्बत, बर्मा और लड्डा में बौद्ध 
धर्म्म की उन्‍नति का अ्रध्ययन करने के लिये काफी उपादान है।इस 
प्रकार अंग्र ज़ी जाननेवाले लोग इस बात का अध्ययन कर सकते 
हैँ कि इस घसम्म ने सिन्न सिन्न रूपों मिन्‍न मिन्‍न कालो और जीवन 
ओर सभ्यता की भिन्‍न सिन्‍न अवस्थाओं में क्या उन्‍नति की | 

परन्तु भारतवर्ष के इतिहासवेनत्ता को इस परम मनोरअञक 
काय्ये से वंचित रहना पड़ेगा । बोद्ध धम्म॑ की चीन, तिब्बत, और 
वर्मा मे जो उन्‍नति हुईं उससे भारतव्े के इतिद्दास का कोई 
स्ताक्तात सम्बन्ध नहीं हे | अ्रतण्व उसको चाहिये कि वह 
इन उपादानों में से केवल उन ग्रन्थों को चुने जिससे कि भारत- 
वर्ष के प्रारम्भ के बौद्ध धम्म का इतिहास विदि्त द्योता है । 
उसके लिये इतिहास उसके उत्पत्ति स्थान का जो कि प्राप्त हो 
खकता है आश्रय लेना ओर विशेष कर उन गनन्‍्थों पर विश्वास 
करना आवश्यक हे जिन से कि दाशेनिक समय में भारतचर्ष के 
बोद्ध धर्स्म की उन्नति का दृत्तान्त विद्त होता है । 

बौद्ध धर्म्म जिन रूपों में नेपाल, तिब्बत, चीन और जापान में 
वत्तेमान है वह उत्तरी बौद्ध धम्मे, और जिन रुपों में वह लक्ला 
और बर्मा में है वह दक्षिणी बौद्ध धस्मं कद्दलाता है। उत्तरी बोद्ध 


बन्‍मन 
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मतावलस्बी लोगों से हमें बहुत थोड़े सामान मिलते हैं जिस 
से कि भारतवर्ष में इस धम्म के सब से प्रथम रूप का पता लगता 
है। क्यों कि उत्तर की जातियाँ ने ईसा के कुछ शताब्दियोँं के उप- 
रानत बोद्ध मत को ग्रहण किया और उस समय उन्होंने भारतवर्ष 
से जो अझन्थ पाए उनसे भारतव्ष के बोदझ धम्मं के सब से प्रथम 
रूप का पता नहीं लगता | ललितविघ्तर जो कि उत्तर के बोदद 
लोगों का सब से मुख्य अ्रन्थ है वद केवल एक भड़कीला काव्य है। 
बह गौतम का जीवन चरित्र इससे बढ़ कर नहीं है जैसा कि “पैरे- 
डाइज़ लास्ट ” ईसू का जीवन चरित्र है। सम्भवतः वद नेपाल 
में ईसा के उपरान्त दूसरी, तीसरी वा चौथो शताब्दी में बनाया गया 
था यद्यपि उसके कुछ भाग पर्थात्‌ ' गाथा ' बहुत पीछे के समय 
के हैं। चीन में बौद्ध धर्म्म का प्रचार ईसा की पदहिली शताब्दी 
में हुआ परन्तु बह चोथी शतादष्द्वी तक राज्यधम्म नहीं हुआ था 
ओर जो पुस्तक उस समय चीन के यात्री लोग भिन्न भिन्न शतोब्दियाँ 
में भारतवर्ष से ले गए थे उसमे भारतवर्ष के बोद् धम्म के सब स्ते 
प्राचीन रूप का तृत्तान्त नहीं है| बोद्ध धम्म का प्रचार जापान में 
ईसा को पांचबीं शताब्दी में ओर तिब्बत में सातवीं शताब्दी में 
हुआ । तिव्वत भारतबषे के प्राथमिक बोद्ध धर्म्म से बहुत दूर है 
और उसने ऐसी वार्तों ओर ऐसे विधानों को अहण किया है जो 
कि गौतम तथा उसके अनुयायियां को विदित नहीं थे । 
इस्तके विरुद्ध दक्षिणी बीध मत से हमारे लिये बड़त सा ध्यमूल्य 
सामान मिलता है | दक्षिणी बौद्धों की पवित्र पुस्तक तीन पितक 
के नाम से प्रसिद्ध है और इस बात को मानने के प्रमाण हें, 
कि ये पितक. जो कि अब तक लड्ढा में वत्तमान हैं, वास्तव में 
वे ही नियम हे जो कि पटने की सभा में ईसा के लगभग २४२ वर्ष 
पद्दिते निश्चित हुए थे । 
बहुत काल तक बुझू की झत्यु का समय ईसा के ५४३ वर्ष 
पहिले माना ज्ञाता था परन्तु बहुत सी बातों से जो कि गत ३० वर्षों 
में निश्चित हुई हैं विदित होता है कि यह इस खुधारक ने ईसा के 
५५७ वर्ष पहिले जन्म लिया था और उसके ४७७ वर्ष पद्दिले उसकी 
झूत्यु हुई। उसकी मृत्यु के पीछे मगध की राजधानी राजगशह में ५०० 
भिक्षुकों की एक सभा हुई और उन्‍होंने मिल कर पवित्र नियर्मो 
को स्मरणु रखने के लिये गाया। इसके १०० बर्य पीछे अर्थात्‌ शैखा 
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के ३७७ वर्ष पद्दिले एक दूसरी सभा वैशाली में हुई जिसका मुख्य 
उद्दश्य उन दस प्रश्नो पर वादविवाद ओर निर्णय करने का था 
जिन पर कि मतभेव हो गया था| इसके १३५ वर्ष पीछे मगध 
के सम्नाद अशोक ने धमपुस्तको अर्थात्‌ पितकों को अन्तिम बार 
निश्चित करने के लिये इसा के लगभग २४२ वर्ष पांहल्ले पटने में 
एक तीसरी सभा की । 

यह बात प्रसिद्ध है कि अशोक एक बड़ा उत्साही षौद्ध था 
ओर उसने विदेशों में सीरिया, मेसीडन ओर इईजिप्ट तक भी इस्स 
धम्मे का प्रचार करने के लिये उपदेशक भेजे थे। उसने ईसा के 
लगभग २४२ वर्ष पहिले अपने पुत्र महेन्द्र को लड्ढा फे राजा तिसा 
के पास भेजा ओर महेन्द्र अपने साथ बहुत से बौद्ध भिक्तुको को 
लेगया ओर इस प्रकार लड्डा में वे पितक गण जो कि पटने की 
सभा में श्रभी निश्चित हुए थे। यद्‌ कहना अनावश्पक होगा कि 
लड़ा के राजा तिसा ने हुं के साथ उस धर्म्म को अदहण किया 
जिसकी कि अशोक ने प्रसंशा की थी ओर जिसका उसके पुत्र ने 
उपदेश किया था ओर इस प्रकार ईसा के पहिले तीसरी शताब्दी 
में लड्ढा ने बोद्ध धर्म्म को ग्रहण किया | इसके १५७० वर्ष पीछे ये 
पितक नियमासुसार लिपिबद्ध किए गए ओर इस प्रकार लड्ढा 
के पाली पतको में मगध के सब से प्राथप्रिक बौद्ध धर्म्म का 
प्रामाणिक चृत्तान्त हे । 

इन बातों से विदित होगा कि दक्षिणी बोदों के तीनो पितक 
ईसा के २७२ वर्ष से अधिक पहिले के है। क्योंकि जो ग्रन्थ सत्कार 
के योग्य प्राचीन नहीं थे वे पटने की सभा के नियमों मे सम्मिलित 
नहीं किए गए थे। वास्तव में विनयपतिक में इस बात के भीतरी 
प्रमाण मिलते है कि इस पितक के मुख्य सुख्य भाग विशाली की 
सभा के पहिले अथोत्‌ ईसा के ३३७ वर्ष से अधिक पहिले के है 
क्योंकि विनयपितक के मुख्य मुख्य भागों में उपय्यक्त दूखों प्रश्नों 
के वाद्विवाद का कोई उल्लेख नहीं हे। ये प्रश्न बोछू धर्म्म के 
इतिहास में वेसे ही आवश्यक हैं जैसा कि देसाई धर्म्म में पएरियन 
का विवाद हुआ है और उन्होंने समस्त बोद्ध सृष्टि में उसके केन्द्र 
तक खलबली डाल दी थी। इस से यह अनुमान स्पष्ट होता है 
कि विनयपितक के मुख्य भाग दूसरी सभा के पददिले के अर्थात्‌ 
ईसा के ३७७ वर्ष से अधिक पहिले के हें । 


अ ११ ] बोद्धों के पत्रित्र ग्रन्थ [ १०६ 





इस प्रकार हमें दक्तिणी बौद्दों के धम्मंग्रन्थों से गौतम बुद्ध के 
समय के ठीक पीछे की शताब्दियों में भारतवर्ष के इतिहास के 
प्रमाणिक उपादान मिलते हैं। क्योंकि तीनो' पतिकफों के विषय, 
गौतम की मृत्यु के पीछे सो या दो सो वर्ष के भीतर ही निश्चित 
किए गए और क्रम मे लाए गए थे जिस प्रकार कि चारो ईखाई 
ग्न्थ ईसा की रूत्यु के पीछे सो या दो सौ वर्ष के भीतर ही भीतर 
बनाए और निश्चित किये सए थे। अतएव इन तीनों पितको से 
गह्ा की घाटी के हिन्दुओं के जीवन ओर हिन्दू राज्यों के इतिहास 
का बुत्तान्‍न्त विद्ति होता है| और अन्त में उनसे बुद्ध के जीवन 
काय्ये और उसकी शिक्षारओ का अधिक प्रामाणिक और कम 
बनावटी वृत्तान्त मिलता है जो कि उत्तर के बौद्धों से कदापि नहीं 
मिल सकता । उस समय की हिन्दू सभ्यता को सुच्चित करने और 
गोतम के जीवनचरित्र ओर फौर्य्यों के वर्णन के लिये हम इन्हीं 
तीनो पतिकों से सहायता लेंगे । यदि हम व॒ुद्ध और उसके जीवन के * 
विषय की कुछ बाते जानना चाह तो अन्य सब मार्गों को छोड़ 
कर हमे इन्हीं पाली भ्नन्‍थी का श्राश्रय लेना चाहिए । 

ये तीनो पितक सुत्तपितक, विनयपितक ओर अभिश्चम्मपितक 
के नाम से प्रसिद्ध हें | सुत्तपितक में जो बाते हैं वे खयं गौतम 
बुद्ध की कही हुई कही जाती हैं। इस पितक के सब से प्राचीन 
भागों में खयं गोतम ही काय्ये करनेचाले और वक्ता हैं ओर उनके 
सिद्धान्त उन्हीं के शब्दों में कहे गए हैं | कभी कभी उनके किसी 
चेले ने भो शिक्षा दी है श्र उसमें यह प्रगट करने के लिये कुछ 
वाक्य भी दिए्ट गए है कि कहां और कब गौतम अथवा उनके शिष्य 
के वाक्य हैं । परन्तु समस्त सुत्तपितक में गौतम के सिद्धान्त और 
उनकी आश्षा खयं उन्हीं के शब्दो में रक्तित कही जाती है। 

विनयपतिक में भिक्तुओ ओर भिक्षुनियो' के आचरण के 
लिये बहुत सूचद्म नियम दिए गए हैं जोकि प्रायः बहुत तुच्छ 
विषयो' पर हैं । गौतम ग्रहस्थ चेलो' श्रर्थात्‌ उपासको को भी 
सत्कार की दृष्टि से देखते थे परन्तु उनका यह' मत था कि भिक्तु 
हो जाना शीघ्र निर्वांगण प्राप्त करने का मार्ग है। सिद्ुओ' और 
भिक्नुनियो' की संख्याएं जब बढ़ती गईं तो बिद्दार अर्थात्‌ मठ में 
उनके उचित आचरण के लिये प्रायः बहुत सूदम विषयो पर बड़े बड़े 
नियम बनाने की आवश्यकता डु्। अपना मत प्रगट करने के 
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उपरान्त गौतम ५० वर्ष तक जीवित रहे श्रतः इस में सन्देह्द नहीं हो 
सकता कि इनमें से बहुत से नियमों को स्वयं उन्होंने निश्चित 
किया है । इस के साथ ही यह भी निश्चय है कि इनमें से बहुत सूदम 
नियम उनकी रुत्यु के पीछे बनाए गए, परन्तु विनयपितक पे थे 
सब स्वयं उन्हीं की आज्ञा से बनाए हुए कहे गये है । 
. और अन्त में अभिधम्मपितक में भिन्न भिन्न विषयो पर शास्त्रार्थ 
हैं अथांत भिन्न भिन्न लोकों में जीवन की अवस्थाओं पर, शारीरिक 
गुणा पर, तत्वों पर, अस्तित्व के कारणों इत्यादि पर वियार 
किया गया है । 
अब हम इन तीनों पितरकों के विषयों फी एक सूची देते हैं- 
सुत्तपितक | 
१ दीर्घ निकाय अर्थात बड़े ग्रन्थ जिनमें ३४ सूसो कासंत्रह है। 
२ मज्मिम निकाय अर्थात्‌ मच्यम अ्न्थ जिनमे मध्यम विस्तार 
- के १५२ खूत है । 
३ सम्युस्त निकाय अर्थात्‌ सम्बद्ध ग्रन्थ । 
४ अंगुत्तर निकाय अर्थात्‌ ऐसे अन्थ जिनमें कई भाग है और 
प्रत्येक भाग का विस्तार एक एक कर के यढ़ता गया है | 
५ खुदक निकाय अर्थात्‌ छोटे अश्रन्थ | इनमें पनन्‍्द्गह श्रन्थ हें 
जिनका वरणणन हम पिस्तार पूर्वक करे गे-- 
( १ ) खुदऊपाथ अथात छोटे छोटे वचन । 
(२ ) घम्मपद्‌ जिसमें घार्मिमक आज्ञाओं का पक अच्छा संग्रह है । 
(३) उद्यान जिसमें मर छोटे छोटे छन्द हैँ और ऐसा कहा 
जाता है कि इन्हे गौतम ने भिन्न सिन्‍न समयों में बड़े 
जोश में कहा था। 
(७ ) इतिबुतक्तिक अथोत्‌ वुद्ध की कही हुई ११० बाते । 
(५ ) सुत्तनिपात जिसमे ७० शिक्षाप्रद छन्द हैं । 
( ६ ) विमानवत्थु जिसमे स्वर्गीय महलों की कथाएँ है। 
( ७) पेतवत्थु जिसमें प्रेतों का विषय है । 
(८) थेरगाथा जिसमे भिक्तुओ के लिये छुन्द हैं । 
( & ) थेरीगाथा जिसमें भिक्चुनियों के लिये हन्द हें । 
(१०) जातक जिसमे पूर्वे जन्मों की ७५० कथाएँ हैं । 
(११) निद्देश जिसमें खुत्तनिषपात पर खसारिपुत्त का भाष्य हे। 
(१२) पतिसम्भिदा जिसमें श्रन्तरक्षान का विषय है। 
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(१३४) अपदान जिसमें अरहतों की कथाएँ हैं । 
(१७) बुर वंश जिसमें गोतम बुद्ध तथा उनके पहिले के २४ 
बुद्धों के जीवन चरित्र हें । 
(१५) चरियापितक जिसमे गौतम के पू्रष॑ जन्मों के खुकस्मों 
का वन है । 
२ विनयपतिक 

१ विभंग । डाकुर ओडेनवर्ग और डाकुर रहेज डेविडस 
साहयो का मत है कि यह पातिमोक्‍्ख का केवल विस्तृत पाठ है 
अर्थात्‌ भाष्यलदित पातिमोक्ख है । पातिमोक्ख पाएौँ और 
उनके दंड का सूत्र रूप में संग्रह हे जिसका पाँठ प्रत्येक अमाचास्या 
ओर पूर्णिमा को किया जाता है और ऐसा समझा जाता है 
कि इस धम्म के अनुयायी जो कुछ पाप करते हैं उसे वे स्वीकार 
कर लेते है ओर उस पाप से मुक्त हो जाते हैं । 

२ खराडक अर्थात्‌ महावष्ग ओर चुल्लाचग्ग । 

9 परिवाश्पाथ जोकि विनयणपितक के पूर्व भागों का एक 
पीछे के समंय का संस्करण ओर परिशिष्ट भाग है । # 

३ अभिधस्मपितक 

१ धम्मसंगनी जिसमे सिन्न भिन्न लोकों म॑ं जीवन की अथ स्थाओ! 
का वर्णन है । 

०२ खिभंग जिसमे शास्त्रा्थ की १८ पुस्तके हे । 

३ कथायत्थु जिसम॑ विवाद के १००० विपय हैं । 

४ पुण्गलपन्नत्ति जिसमें शारिरक गुणा का विषय हे । 

५ घात॒ुकथा जिसमे तत्वों का वर्णन हे | 

६ यमक अर्थात्‌ जिसमे एक दूसरे से भिन्‍न या मिजञती 

हुई बातों का घर्णन है । 

७ पत्थान ज्ञो अस्तित्व के कारणों के विषय मे है । 








# परन्तु यह अशोक के समय में बनाया गया था ओरे दीप- 
वेश ( ७, 9२ ) में लिखा है कि उसका पृत्र माहन्द इसे लड्ढा 
लेगया था | जिन ग्रन्थों को महिन्द लड्ढ॥ लेगया था उनके नाम इस 
प्रकार दिये हैँ--पांचों निकाय ( सुत्तपितक ) ; सातों ( अभिधम्म ) 


दोनों विभज्ञ ; परिवार और खण्डक ( विनय ) 
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ये इन तीनों पितकों के विषय हैं जोकि हम लोगों के लिये 
रक्तित हैं और जो बुद्ध के जीवन चरित्र और कार्य्योँ तथा बौद्ध 
भारतवर्ष के इतिहास के लिये बड़े प्रमाणिक उपादान हैं। यद्यपि 
जिस समय ये तीनों पितंक निश्चित और खंग्रहीत किए गए उस 
समय लोग लिखना जानते थे परन्तु फिर भी सेकड़ो वर्ष तक वे 
केवल कंठाग्र ही रख कर रतक्षित रक्‍खे गए, जैसे कि भारतवर्ष में 
वेद केवल कराठाग्न रख कर रक्षित रक्‍खे गए थे। 

“तीनों पितक ओर उनके भाष्यो को भी । 

“प्रान्नीन समय के बुद्धिमान भिक्षुकों ने केवल मुख द्वारा 

खिखलाया ।"' | 


ओर ये पवित्र ग्रन्थ इसा के एक शताब्दी अर्थात लग भग ८८ 
वर्ष पहिले लिपिबद्ध किए गए जैसा कि हम पहिले देख चुके हैें। 

यह बात प्रसिद्ध है कि गोतम ने भारतवर्ष के लेखकों 
ओर सोचने वालो के पूर्व उदादरणों पर न चल कर भार- 
तवष के लोगों में अपने धर्म का प्रचार केवल सर्वसाधारण 
की भाषा में किया था, संस्कृत में नहीं | चुल्लवग्ग में ( ५, ३३,१, ) 
यह कहा गया हे कि “दो भिक्षु भाई थे जिनका नाम यमेलु 
ध्यीर ठेकुल था । वे ब्राह्यण थे ओर बोलने तथा उद्चारण करने में 
निपुण थे।” वे लोग गोतम के पास गए ओर बोले “हे महाराज 
इस समय शिन्‍न भिन्न नाम, कुल, जाति और मगोज्र के भिक्तु 
लोग हो गए हैं। ये लोग अपनी अपनी भाषा से बुद्धों के वाक़्यो को 
नष्ट करते हैं ।इस कारण हे महाराज हम लोगों को आज्ञा दीजिये कि 
हमलोग बुद्धों के वाक्यों की रचना संस्कृत छुन्दो [छुन्द्सोशारोपेम] 
में करे।” परन्तु गौतम इसे नहीं चाहते थे वे नम्न तथानीच लौगो' 
के लिये काय्ये करते थे, उनका आदेश सर्वसलाधारण के लिये था, 
ओर इस कारण उनकी यह इच्छा थी छियवे उन्ही की भाषा में 
उन्हे सिखलाये जांय । “हे भिक्तुओ , तुम्हे बुद्धों के वाक्य [संस्कृत] 
छूंद में नहीं रचने चाहिए......हे मिच्तुओ में तुम्दें आशा देता हूं 
कि तुम बुद्धों के वाक्य अपनी ही अपनी भाषा में सीखो |” 

साधारणतः हम इन तीनो पितकु के लिये उन्ही वाक््यों का 
व्यवहार कर सकते हैं जिन्हे” डाकुर रदेज़ डेविड्ल और डाकूर 
धयोडनवर्ग ने विनयपितक के लिये व्यवहार किया है “इसका पाठ, 
जैसा कि वह हम लोगो' के सामने हे चाहे यह अपने भिन्‍न सिनन्‍म 
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भागों के साथ मिलान किया जाय अथवा अपने उत्तरी उसके बच्चे 
बचाए भाग के साथ परन्तु वह सब प्रमाणो' से ऐसा रफक्षित है कि 
हम लोग इन पाली पुस्तक को उस प्राचीन मागथी पाठ का प्रमा- 
खिक दर्षण मानते है जो कि अधिकांश प्राचीन बोद्ध मठो में स्थिर 
किया गया था। मगध की भाषा का वह पाठ हम लोगो को कदा 
चित्‌ अब कभी प्राप्त न होगा ओर अब हम यह भी आशा नहों 
कर सकते कि उस पाठ का कुछ भाग हो हम को मिल जांय | 
अ्रधिक से अधिक हम लोगो को कुछ शिलालेखो' में दो चार 
बाक्यों के मिलने की सम्भावना है परन्तु हम लोगो' को इन प्राचीन 
भिक्तुओ का अ्रजुग्रहीत होना चाहिप्ट कि उन्‍्हों ने हमारे लिये उस 
का एक अलुवाद राक्तित रक्‍ला है जोकि मागधी भाषां से बहुत 
कुछ मिलती हुई एक भाषा में हूँ ओर वह पऐली एणे ओर प्रमाणिक 
अचस्था में है जैसा कि पाली भाषा का विनयपितक है ।! 


अध्याय १२ 
गोतम बुद्ध का जीवनचम्त्रि । 


इसा के पहिले छुठी शत्ताब्दी में मगध का राज्य बड़ा प्रबल 
हो रहा था। यह राज्य आज कल के दत्तिणी विहार में था और 
गंगा के दृक्तिण सोम नदी के दोनो ओर फेला हुआ था । गंगा के 
उत्तर में लिज्लघि लोगों का एक दूसरा प्रबल राज्य था | मगधच 
के राज़ा बिस्बिसार की राजधानी गंगा के दतक्तिण राजयूद में थी 
ओर लिच्छुवियों की राजधानी गंगा के उत्तर चेशाली में थी । 
पूरथ की ओर अंग का राज्य अर्थात्‌ पूर्बी बिहार था जिसका 
डलल्‍्लेख मगध के सम्बन्ध में आराता हे ओर अंग की राजधानी चंपा 
में थी। उत्तर पश्चिम की ओर दूर जा कर कोशलों का प्राचीन 
राज्य था और उसकी राजधानी श्रयोध्या अथवा साकेत से हटाई 
जा कर उत्तर की ओर शअ्रावस्ति में थी जहाँ कि जिस समय का 
हम वर्ोन कर रहे है उस समय प्रसेनजित राज्य करता था । 
दक्तिण की शोर काशी का प्राचीन देश भी उस समय भ्रावस्ति के 
राजा के आधीन जान पड़ता है और प्रसेनज़ित का एक प्रतिनिधि 


बनारस में राज्य करता था। 
कोशल के राज्य के कुछ प्रब रोहिणी नदी फे आमने सामने के 
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दोनों किनारों पर दो जातियाँ अर्थात्‌ शाक्षर ओर कोलियम 
जातियां जो कि एक प्रकार से खतन्त्र थीं ओर जिनकी खतन्‍त्रता ' 
का कारण उनका बल नहीं था वरन्‌ उसका कारण मगध और 
कोशल के राजाओं का परण्पर अविश्वास था । शाक्ाो की राजधानी 
कपिलवस्तु थी और उन लोगों का उस समय कोलियन लोगो' के 
साथ मेल था। शाक्यो' के सर्दार श॒ुद्धोदन ने कोलियन लोगों फे 
स्तर्दार की दो कन्याओं से विवाह किग्रा था| 

ऋुद्धों दन को इनमें से किलो रानी ले भी बहुत वर्षों तक कोई 
पुत्र उत्पन्न नहीं हुआ ओर शाकव्यों के उत्तराधिकारी होने की 
आशा लाती रही । परन्तु अन्त में वड़ी रानी को गरभे रहा और 
प्राचीन रीति के अनुसार उन्होंने पुत्र जन्माने के लिये अपन पिता 
के घर को फ़रू्थान किया। परन्तु वहाँ पडंंचने के पहिले ही उसे 
लुम्बिनी के सोहावने कज़् में पुत्र उत्पन्न हुआ। ध्यतणव लोग रानी 
ओर उसके पुत्र को कपिलचस्तु में ल्रे आप ओर वहाँ रानी सात 
दिन के उपरान्त मर गई और लड़के को छोटी रानी से पाले जाने 
के लिये छोड़ गई । 

गौतम के जन्म के सम्बन्ध भें खमावतः बहुत सी कथाएं कही 
जाती हैं परन्तु यह बात बड़े आशय की है कि वे कथाएं ईसा 
मसीह फे जन्म की कथाओं से समानता रखती हैं उनमें से एक को 
हम यहां उद्धत करेंगे । अखित ऋपि ने देवताओ' को प्रसन्न देखा 
ओर देवताओं को प्रसन्न हृदय से सत्कार करके उसने उस समय 
पूछा “देवताओं का समृह इतना अधिक प्रसन्‍न क्यों हे ओर थे 
अपने कपड़े पकड़ कर क्यो हिल्ना रहे है ? 

बोधिसत्त जो कि अत्योतनम मोती के सदहश ओर अद्वितीय है 
संसार के लोगो के लाभ ओर खझुख के लिये लुम्विनी के देश में 
शाक्यों के यहां उत्पन्न हुआ है इल कारण हम लोग हर्पित और 
बहुत ही प्रसन्‍न हैं ।'' यह उत्तर पाकर यह ऋषि सुद्धोदन के यहां 
गया ओर उसने पूछा “ वह राजकुमार कहाँ है ? में उसे देखा 
चाहता हू । ' 

“तब शाक्यों ने अखित को वह पुत्र दिखलाया जो कि बड़े 
चतुर कारीगर से भद्दी के मुह पर बनाए हुए चमकते हुएए सोने की 
नाई प्रताप और सुन्दरता से चमक रहा था।” ओर ऋषि ने कहा 
लि शाला कानतत्मा एगो व्यास को धाध होरा कोर घम्मे को स्थापित 
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करेगा ओर डसके घस्म का बड़ा प्रचार होगा ( नालक सुत्त ) । 
इस धुत्र का नाम लिद्धार्थ रश्खा गया परन्तु उसके घर का नाम 
गोतम था । वह शाक्य बंश का था और इसी लिये बहुधा वह शाक्य 
सिंह भी कहा जाता है और जब उसने अपने सुधार किए हुए मत 
का प्रचार किया तो वह बुद्ध अथांत्‌ ज्ञाए॒त या ब॒ु द्धिसस्पन्न कहलाया | 
गोतम की याल्यावस्था की बहुत कम वात विदित है। उन्होने 
अपनी चच्ेेरों बहिन अर्थात कोली के सरदार की पुत्री खुभद्रा वा 
यशोधरा से श८ घपष की अवस्था में पिचाद शिया। ऐखला कहा ज्ञाता 
हैं कि गौतम उन वीराोचित कसश्दों का नहीं करता था जिन्हे कि 
उस खमय के सब छत्री लोग प्रसन्‍्गता पूर्वक करते थे ओर उसके 
सम्बन्धी लोग इस बात की शिकायत इरते थे | इस कारण उसके 
गृणों की परीज्षा करने के लिये एक दिन नियत किया गया ओर 
ऐसा ऋदा जाता है कवि उसमें शॉचयों के इल राजकुमार ने अपने 
सब ठु:ट॒ुम्वियां से शेछता दिखल्लाई । 
झपने घियादह के दस वर्ष पीछे गोतम ने दर्शनशारत्र ओर धर्म 
के अध्ययन के लिये अपना घर ओर स्त्री छोड़ने का संकल्प ्िय | 
इस राजकुमार का अपना घर ओर आअधिदार छोड़ने की था 
खसप़्खिद्ध € । इसके पूथ उसने बढुत समय तक मनुष्य जाति के 
पाप और दुःखो के विषय में बड़ी गम्सीरता ओर दुःख ८ साथ 
विज्ञार किया था ओर उसने घन ओर अधिरार की व्यथंता को 
समझा होगा | अपने सुख अधिझार और बन के बीच रह कर 
बह गुप्त रीति से इल से भी अधिक कोई बस्तु प्राप करना चाहता 
था जो कि न तो घन ओर न अधिकझ्ार से मिल सकती थी और 
राजमहल के सुख ओर घिलास के दीय भी उसके हृदय में 
मनुष्यों के दुःस्ख को दूर करन फा उपाय सोचने की एक प्रवत्त 
ओर अनिवार्य कामना उठी । णऐ; ऐसा कहा ज्ञाता हे कि एक निबंल 
वृद्ध मसुष्य को, एक रोगी मनुष्य को, एक सड़ी हुई लोथ को, 
ओर एक योग्य सनन्‍्यासी को देख कर उसकी इच्छा अपना घर 
द्वार छोड़ने की हुईं | इस कहानी में बहुत कम सत्यता है और उस 
से केवल वे विचार प्रगट होते हैं जो कि उसके हृदय में ग्र॒हस्थो के 
जीवन के दुःखों ओर संसार से वैराग्य की शान्ति के विषय में उठते थे। 
इस समय उसको एक पुत्र उत्पन्न छुआ । ऐसा कहा जाता दे 


कि इसका समायार डखको एक बाटिका में नदी के तट पर 
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दिया गया और विचार में मग्न इस युवा ने केवल इतना ही कहा 
“ यह एक नया और मजबूत बन्धन है जिसे मुझे तोड़ना पड़े 
गा। ' इस समाचार से शाक्यो के हृदय में बड़ी प्रसन्नता हुई और 
राज्य के उत्तराधिकारी के जन्मके उत्लव के गीतो' से कपिलवस्तु 
गूज़ उठा। जिस समय गोतम नगर को लौटा तो वह चारो' ओर से 
बधाईयों छुनन लगा और उनमें उसने एक यवती को यह कद्दते हुए 
सुना कि "ऐसे पुत्र और पति के माता, पिता और रूुत्री सुखी हो।'' 
गोतम ने खुखी शब्द से “पापों ओर पनजेन्म से ” मुक्ति पाने का 
अथे समझा ओर उसने अपना मोतियो' का हार उतार कर उस 
युवती को भेज दिया। युबती ने खम्तका कि राजकुमार मुझ पर 
मोहित हो गया है | वह बेचारी क्या जानती थी कि राजकुमार के 
हृदय में केसे केसे विचार उत्पन्न हो रहे थे | 

उस रात्रि को भौतम अपनी स्थी के कमरे के छार पर गया और 
वहां उसने जगमगाले हुए दीपक के प्रकाश से बड़े सुस्त 
का दृश्य देखा | उसकी युवा पत्नी चारो और फ़ूलो से घिरी 
हुई पड़ी थी ओर उसका एक द्वाथ वच्चे के सिर पर था । उसर- 
के हुदय में चड़ी अभिल्लापा उठी कि सब सांसारिक सुखो' को छोड़ने 
के पहिले वह अन्तिम बेर अपने बच्चे को अपनी गोद में ले परन्तु 
वह ऐला करने से रूक गया । बच्चे की माता कदाचित्‌ जाग जाय 
ओर उल्ल प्रियतमा की प्रार्थनाएं कदाचित्‌ उसके हृदय को 
हिला दे ओर उसके संकल्प में बाधा डाल दे | अलतणय वह इस 
सुखी दृश्य अर्थात्‌ अपन सब खुख, प्रशाय ओरर स्नेह के घर से चुप 
चाप निकल गया । उसी एक क्षण मे, उसी राजि क अंधकार में 
उसने सदा के लिये अपने धन सम्मान शोर अधिकार को, अपनी 
ऊंची भर्यादा और अपने राजकुमार के नाम को और सब से बढ़ 
कर अपने खुखी घर क स्नेह को अर्थांत्‌ अपनी युवा पत्नी की 
प्रीति और उसकी गोद्‌ में सोए हुए खुकुमार बच्चे के स्नेह को 
तिलांजलि दे दी । वह यह सब छीड़ कर एक निधेन विद्यार्थी और 
घरहीन पथिक होने फे लिये निकल पड़ा। उसके सच्छे नौकर 
चनन्‍न ने उनके साथ रहने ओर सनन्‍्यासी हो जाने की आज्ञा मांगी 
परन्तु गौतम ने उसे चापस भेज दिया और वह अकेला राजगृह 


को चला गया । े 
हम झपवश कह खाते के कि राज़रार ग्रगर्थों के राला बिश्धिबसार फी 
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राजधानी थी ओर वह एक घाटी में पांच पहाड़ियो से घिरी हुई 
थी | कुछ ब्राह्मण सन्‍्यासी लोग इन पहा डियो की गुफाओं मे रहते 
थे जो कि नगर से अध्ययन तथा ध्यान करने के लिये काफी दुर थी 
परन्तु इतनी दूर नहीं थी कि नगर से सामिश्री लाने में कठिनता 
हो । गौतम पहिले एक अलार नामी सनन्‍यासी के पास रहा और 
तब उद्रक नामी सनन्‍्यासी के पास, ओर उसने उससे वे सब बात 
सीख लों ज्ो रि हिन्दू दर्शनशास्त्रश सिखला सकते थे। 

परन्तु इससे संतोष न पा कर गोतम ने यह देखना चाहा कि 
तपस्या करने से क्या देवी ज्ञान ओर शक्ति प्रात हो सकती है । अत- 
प॒व वह उरबला के जंगल में जो कि आज कल के बुद्ध गया के 
मन्दिर के निकट था गया ओर पाँच चेलो के सहित उसने छु बरसा 
तक सब से कठोर तपस्याएं की ऑर दुःख सहे। चारों ओर उसकी 
बड़ी प्रसिद्धि हुई क्योकि अज्ञानी'ओऔर मिथ्या विश्वास लोग सदा 
ऐसी तपस्याओं की प्रशंसा करते हैँ । परन्तु गौतम को जिस वस्तु 
की खोज थी वह उसे न मिली । अन्त में एक दिन वह केवल 
दुबंलता के कारण गिर पड़ा ओर उसके शिष्यों ने समझा कि वह 
मर गया । परन्तु वह होश में आया ओर तपस्याओं से कुछ लाभ 
होने की ओशा न पाकर उसने उन्‍हें छीड़ दिया। जब उसने तपस्या 
छोड़ दी तो उसके शिष्य लागो के हृदय से जो कि उसके उद्देश्य 
नहीं समभते थे उसका खत्कार जाता रहा । वे उसे अकेला छोड़ 
कर बनारस चले गए । 

संसार में अकेला हो कर गौतम निरंजरा नदी के तट पर श्रमण 
करने लगा और सबेरे उसे एक दिहाती की कन्या सुजाता से भोजन 
मिलता रहा ओर चंह.प्रसिद्ध बोधी बृक्ष अर्थात्‌ बुद्धि के बृत्त के 
नीचे बेठा रहा | इस समय उसे जो मार अरथांत्‌ दुए भूत ललचाता 
था उसके विषय में बहुत सी कथाएं कही गई हैँ श्रोण आश्चय है 
कि ये कथाएं इेसामसीह की कथाशो के सदश हैं । वह बहुत 
समय तक विचार करता रहा और अपने गत जीवन के दृश्य उसके 
हृदय के सामने आते रद्दे । जो विद्या उसने प्रापत की थी उसका 
कोई फल नहीं हुआ, जो तपस्याये उसने कीं वे भो निरथेक हुई, 
उसके शिष्यो ने उसको संलार में अक्रेला छोड़ दिया, क्या वह अब 
अपने खुस्ती घर को, अपनी प्रिय स्त्री के पास, अपने छोटे बच्चे के 
पास जो कि अब छु वर्ष का हो गया होगा, अपने पिय पिता और 
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प्रिय प्रजा के पास लोट ज्ञाय ? यह सम्भव था, परन्तु इससे संतोष 
कैसे प्राप्त होता ? जिस काय्ये में उसमे अपने को लगाया था उसका 
क्या होता ? इन्हीं विचारों तथा सन्देह में वह बहुत समय तक बेठा 
रहता, यहां तक कि सब सन्देह सबेरे के कुदिरे की नाई दूर दो गए 
ओर सत्य का भ्रकाश उसको आंखों के सामने चमकने लगा । यह 
सत्य क्यों था जिसे किन तो विद्या और न तपस्या सझिखला 
सकी ? उसने कोई नई वस्तु नहीं जानी थी, कोई नया ज्ञान नहीं 
प्राप्त किया था, परन्तु उसके घार्म्मिक रवभाव ओर उसके दयालु 
हृदय ने उन्हें बता दिया कि पवित्र जीचन ओर सबको प्यार करना 
ही सब पापो' की सच्ची तपस्या हे | अ्रत्मोन्नति ओर सब का प्रेम 
यही नई बात उसने मालूम की थी, यद्दी बोझ धम्में का सार हे। 


गौतम के हृदय में जो उद्दलेस उठते थे श्रीर जिनकी शान्ति इस 
प्रकार हुई उसका वर्णोन बोद्ध अन्थों में अद्भुत घटनाओ के साथ 
किया गया है | उनमें लिखा है क्रि खब मेघाचउलछुनन ओर अंधकारमय 
था, पृथ्वी और समुद्र हि रहे थे, नदियां उल्लडी बह कर अपने 
उद्गम में जा रही थीं और ऊंचे ऊंचे पहाड़ो' की चोडियां नीचे 
आ गिरी थीं | डाकुर रहेतच्र डेविडस साहब ठीक कद्दते है कि इन 
कथाओ' का गूढ़ अर्थ है ओर ये * पहिले अहू अधाका प्रयरन हैं 
जिन्हें कि हिन्द हृदय ने पुक्क प्रबल मनुष्य के उद्वंगो को वर्णन करने 
के लिये किया था । 


गौतम के पराने शुरू मर गए थे और इसलिये वह अपने 
पांचों चेलो' का यह सत्य प्रगठ ऋरने के लिये चनाश्स गया। 
मार्ग में उसे उपक नासी पक्र मनुष्य मिला जो कि आजीवन 
योगियो' के सम्प्रदाय का था | उसने गौतम के गस्भीर और खुख 
मुख को देख के पूछा “मित्र तुम्हारा मुख शान्त है और तुम्हारा 
रंग स्वच्छु और प्रकाशमय है । मित्र लुम ने किस नाम से इस 
संसार को छोड़ दिया है ? तुम्हारा गरु कोन हे ? ठुम्हारे लिद्धान्त 
जया हैं ? ”” इसका उत्तर गोतम ने यह दिया कि मेरा कोई शुरू नहीं 
है और मेने सब कामनाओ को दमन करके निवाण प्राघ किया 
है। उसने कहा कि “में संसार के अंधकार में श्रमरत्व का ढिंढोरा 
पीटने काशी जा रहा हैं । ” उपक ने उसकी वातें नहीं समभी ओर 
वो चार बात कह कर उसने कहा “'मित्र, कदायित ऐसा ही दो ।” 
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प्रह कह और मूड़ी हिला कर उसने दूसरा रास्ता पकड़ा और 
सलता बना ( महावग्ग १, ६ ) | 

बनारस में सन्ध्या के ठंढे समय गोतम ने मसगदाय में प्रवेश 
किया ओर वहां उसे उसके चारो चेले मिले और उसने उन्हें अपने 
नए सिद्धान्त समभझाणए । 

“४ हे भिक्षुओ, दो ऐसी बात हैं जिन्हें उन मनष्यो' को नहों 
फरना चाहिए जिन्होंने संसार त्याग दिया हो, अथात्‌ एक तो उन 
प्स्सतुओं की आदत डालनी नहीं चाहिए जो कि मनोविकार से 
और विशेषतः कामाशक्ति से उत्पन्न होती हें क्योकि यह नीच 
मिथ्या अयोग्य और अलाभदायक माग है जो कि केवल सांसारी 
मनष्यों के योग्य है । ओर दसरे तपस्याञो को नहीं करना चाहिए 
जो कि दखदाई अयोग्य ओर अलाभदायक है । 

“ हे भिक्षुओ इन दोनो बाती' को छोड़ कर एक बीच का मार्ग 
है जिसे कि तथागत ( बद्ध.) ने प्रगट किया है । यह मार्ग नेत्नो' को 
जोलता हे और ज्ञान देता है. उससे मन की शान्ति, उड्चतम ज्ञान 
ओर एरख प्रकाश अर्थात्‌ निर्बाण प्राप्त हाता हैं ! ” 

ओर तब उसने उन्हें दःख, दःख के कारण, दःसखत के नाश ओर 
दुःस्त के नाश करने के माग के सम्बन्ध की बात बतलाइई। जिस 
परार्ग का उसने वर्णन किया है उसमे आठ वाते हे अ्र्थांत यथार्थ 
बेश्वास, यथार्थ उद्देश्य, यथाथे भाषण, यथाथे काय्य, यथार्थ 
त्रीवन, यथार्थ उद्योग, यथार्थ ममः स्थिति और यथार्थ ध्यान । 

ओर गोतम ने ठीक कहा हे कि यह सिद्धान्त “ हे भिकन्षुओ 
शाचीन सिद्धान्तों में नहीं है।” “ बनारस मे मिगदाय के मठ 
पे बद्ध भें सत्य के राज्ज के प्रधान पल्िप को चला दिया हे ओर 
वह पहिया किसी स्वामन वा ब्राह्मण दर, किसी देवता द्वारा, 
+*सी ठड्या वा मार द्वारा ओर सृष्टि मे. किसी के द्वारा भी कभी 
पह्दी उलटाया जा सकता।  ( धम्म चक्र प्पवत्तन सुत्त, अगुत्तर 
नेकाय ) | 

यह कहना अनावश्यक है कि पहिले के पांचो' चेलो ने उसका 
धस्मे स्थपीकार किया ओर वे ही इस घम्म के पहिले सभ्य हुए | 

बनारस के धनाखह्य सेठी ( महाजन ) का पत्र यरया उसका 
पःहिला ग्हस्थ चेला हुआ ओर खुख ओर घन की गोद म॑ पले 
हुए. इस युवा के धम्म परिवरतेन का वृत्तान्त यहां उल्लेख करने 
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योग्य है | “ उसके तीन महल थे-प्एक जाड़े के लिये, दूसरा गर्भी 
के लिये और तीसरा बरसात के लिये ।” एक दिन रात्रि को बहनींद्‌ 
से जगा और उसने कमरे में गायिकाओ को अबतक सोते पाया और 
उनके वस्त्र बालो तंथा गाने के साजो को छिनन भिन्‍न देखा | इसयूुवा 
ने जो कि प्रत्यक्ष सुख के जीवन से तृप्त हो चुका थी अपने सामने 
जो कुछ देखा उससे उसे बहुत घृणा हुईं ओर गहिरे विचार मे 
हो कर उसने कहा “ श्रफसोस केसा दुःख है, अफसोस कैसी 
विपक्ति है ? ”' और वह घर से निकल कर बाहर चला गया । 
यह प्रभात का समय था ओर गौतम ने जो कि हवा में' इधर 
उच्च टहल रहा था इस व्याकुल ओर दुःखी युवा को यह कहते 
हुए सुना ” अफसोस कैसा दुःख है । अफसोस कैसी विपत्ति है।'' 
उसने उससे कहा' दे यश यहां कोई दुःख ओर कोई विपत्ति नहीं 
है | हे यश यहां आकर बेंठों ओर में तुम्हे सत्य का मार्ग सिखलाऊं 
गा। ” और यश ने इस ऋषि आचाय्ये के मुख से सत्य को खुना । 
यश के मांता पिता और स्त्री उसे न पाकर सब गौतम के पास 
आप और उन तोगो' ने भी पवित्र सत्य को सुना और वे भी शीघ्र 
ही गहस्थ चेले हो गए | ( महावग्ग १, ७ ओर ८ ) 
वनारख में आने के पांच मास के उपरान्त गौतम के ६० चेले 
हो गए। और उसने उन चेलो को बुलाया और मनुष्य जाति की 
मुक्ति के लिये उन्हे भिन्न सिन्‍न दिशाओं से सत्य का प्रचार करने के 
अभिप्राय से यह कह कर भेजा कि “हे भिक्षुओ अब तुम लोग जाओ 
ओर बहुतो' के लाभ के लिये, बहुतो' की कुशल के लिये, संसार को 
दया के निमित्त, देवताओं ओर मनुष्य की भलाई लाभ और कुशल 
कंलिये भ्रमण करो | तुम में से कोई दो भी एक ही मार्ग से न जाओ। 
है भिच्तुओ तुम लोग उस लिद्धान्त का प्रचार करो जो कि आदि 
में उत्तम है. मध्य में उत्तम हे, ओर अ्रन्त में उत्तम हे, | सम्पन्न, 
पूर्ण और पवित्र जीवन का प्रचार करो। ” ( महावग्ग १, २, १, ) 
इस के उपरान्त किसी धम्म प्रचारक ने अपने धर्म का प्रचार प्ृथ्ची 
के छोर तक करने में अधिक पवित्र उत्साह नहीं दिखलाया जैसा 
कि गौतम के अन॒ुयायियो' ने उपरोक्त पवित्र आशा का पालन करके 
दिखिलाया है। गोतम स्वयं उरबला को गया और यश बनारस में रहा। 
उरबला में गोतम ने सीन भाईयों" को अपने धम्म॑ का बनाया 
सिनकफा नाम काश्यप था ओर जो वैदिक धम्म के अनसार अग्नि 
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की पजा करते थे और बड़े प्रसिद्ध सन्‍्यासी ओर दशेनशास्त्रश् 
थे । इससे गोतम की बड़ी प्रसिद्धि हुई। सब से बड़ा भाई उर- 
बला काश्यप और उसके शिष्यगण ने “अपने बाल खोल दिये ओर 
अपनी सामग्री तथा अश्लिहोत्र की वस्तुएं नदी में फेक दीं और 
बद्ध से पब्बाज् ओर उपसंपदा विधान को ग्रहण किया | उसके 
भाइयों ने भी जोकि नाड़ी ( निरंजरा नदी ) पर गया में रहते थे 
उसका अनु करण किया। ( महावर्ग १, १४-२० ) 

काश्यपो' के धम्मंपरिवर्तन से एक बड़ी हलचल मच गई ओर 
गोतम अपने नए चेले ओर एक हजार घन॒ुयायियो' को लेकर मगध 
की राजधानी राजग्रह की ओर चला । इस नये धर्म प्रचारक का 
समाचार शीघ्र राजा को पहुंचा ओर सेनिय बिम्बिसार वहुत से 
ब्राह्मण ओर बेश्यो को साथ लेकर गौतम से मिलने के लिये गया । 
वहां वह प्रसिद्ध उरबला काश्यप को देख कर यह न जान सका 
कि इस प्रसिद्ध ब्राह्मण ने गोतम को अपने धम्म में कर 
लिया वा गौतम ने उसको अपने धर्म्म में कर लिया है । 
गोतम राजा के सन्देह को समझ गया और उस पर यह बात 
विद्ति करने के लिये उसने काश्यप से पुछा “हे उरबला के 
निवासी, तुमने कया शान प्राप्त किया कि जिससे तुम ने अपनी 
तपस्या के लिये प्रसिद्ध होकर पवित्र अग्नि की पूजा छोड़ दी ।" 
काश्यप ने उत्तर दिया कि हम ने शान्ति की अ्रवस्था देखी हे ओर 
हवन तथा बलिदानो में श्रब हमे प्रधन्‍नता नहों मिलती | राजा यह 
सुनकर आशचर्थित ओर हर्षित हुआ ओर अपने असंख्य अनुचरो' 
के साथ गौतम का अनुयाथी हो गया और उसने दुसरे दिन 
गोतम को अपने साथ भोजन करने को निमंत्रण दिया । 

तद्चुसार यह अकला भ्रमण करनेवाला राजा का अतिथि 
हो कर सत्कार के खाथ राजभवन को गया और मगध के समस्त 
निवासी इस प्रीति के धम्मे के बड़े उपदेशक को जोकि अचानक 
पृथ्वी पर आविभत हुआ था, देखनेके लिये एकत्रित हुए । तब राजा 
ने गौतम के रहने के लिये निकट में वेलुवबन का कुंज नियत किया 
और वहां गौतम अपने अच्ुयायियो' के साथ कुछ समय तक रहा। 
थोडे ही समय में उसने दो प्रसिद्ध व्यक्तियो' को श्रर्थात सारि- 
पुत्र और मोग्गल्लान को अपने धर्म्मं का अनुयायी बनाया। 
( महावग्ग १, २२-२७ ) 
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गौतम के नित्य के जीवन का चर्णेन डाक्टर ओडेनवर्ग साहब 
ने भलो भांति किया है । “वह ओर उसके चेले सबेरे तड़के उठते 
हैं ज्िस समय कि आकाश में दिन का प्रकाश व्खिलाई देता हे 
और वह तड़के का समय आत्मिक कार्यों तथा अपने चेलो 
के साथ बात चीत करने में व्यतीत करता है ओर इसके उपरान्त 
वह अपने साथियो के संग नगर की ओर जाता है | उन दिनो में 
जब कि उसकी प्रसिद्धि सब से अधिक हो गईं थी और जब उसका 
नाम समस्त भारतवच म सब से ग्रसिद्ध नामों में लिया जाता था 
यह मनप्य जिसके सामने राजा लोग भी सिर क्ुकाते थे अपने हाथ 
में खप्पड लेकर नित्य गलियों ओर रास्तो' म द्वार द्वार बिना कुछ 
प्राथना किए हुए नीची दृष्टि किए चुपचाप खडे देखे जाते थे और 
लोग उसी खप्पड़ में भोजन का एक गास डाल देते थे। 

इस प्रकार अपने समय का सबसे बड़ा मनुष्य नित्य द्वार द्वार 
भिक्षा मांगता था और मनष्यो और स्तियो को अपने धम्मं का 
उपदेश करता था क्यो कि मनष्यों की नांई स्त्रियां भी गोतम के वाक्य 
सुनती थीं । ''स्लियो के बाहरी संघार से जुदा रहने की रीति जो 
उत्तर काल से चली हे, प्राचीन भारतवर्ष मे बिल्कुल नहीं थी | 
स्त्रियां मनुष्य के बुद्धि विषयक जीवन म॑ सम्मिलित थीं और भारत 
वासियों के सबसे अधिक उत्तम ओर मद महाकाव्यो' से हम को 
बिदित होता है कि बे सच्चे स्त्रीघम्म को केसी अ्रच्छी तरह सम- 
भती ओर मानती थीं |" 

गोतम का यश अब उसकी जन्मभूमि तक पहुंच गया था 
ओर उसके बृद्ध पिता ने उसे एक बार देखने की अभिलापषा प्रगट 
की । अतएणव॒ गौतम कपिलवस्तु को गया परन्तु अपने नियमानसार 
वह नगर के बाहर कंज में ठहरा । उसके पिता और सम्बन्धी लोग 
वहां उसे देखने गए और दूसरे व्रिन गौतम स्वयं नगर में गया और 
उन्ही लोगों से भित्ता मांगन लगा जो कि उसे एक समय अपना प्रिय 
राजकुमार और सालिक समभते थे | फिर ऐसा कहा जाता है कि 
राजा ने गौतम को इस कार्य के लिये घिक्कारा परन्तु गौतम ने उत्तर 
दिया कि यह उसकी जाति की रीति है । राज्ञा ने: कहा “परन्तु 
हम लोग एक प्रतापी योधाओ' के वंश से उत्पन्न हुए हैं. और उन 
मं से कभी किसी ने भी अपने भोजन के लिये भिन्ञषा नही मांगी ।' 
गोतम ने उत्तर दिया “तम और तम्हारे वंश की उत्पत्ति 
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राजा से हुई हो परन्तु मेरी उत्पत्ति प्राचीन बुद्धों से हे ।” राजा 
अपने तुत्र को राज़भवन में ले गया और वहां उसकी स्त्री को छोड़ 
कर उसके कुटुम्ब के ओर सब लोग उससे मिलने के लिये आएप्ट । 
बिचारी त्याग की हुई यशोधरा ने पल्ली के दःख ओर पत्नी के 
घमराड के साथ कहा “यदि उसकी रष्ठि में में कुछ हूं तो वे स्वयं 
मेरे पास आवेगे | में यहां उनका स्वागत अधिक उत्तमता से कर 
सकती हूं '” गोतम इसे समझ गया और अपने साथ केवल दो 
शिष्यो' को लेकर उसके पोस गया । और जब यशोघधरा ने अपने 
स्वामी और राजकुमार को सिर सुडाए हुए और पीला वस्त्र पहिने 
हुए एक सनन्‍्यासी के वेष में देखा तो वह अपने को न संभाख 
सकी । उसने पृथ्वी पर पछाड़ खाई और उसका पैर पकड़ कर 
आँसू बहाने लगी । तब अपने ओर उसके बीच में एक भारी श्रन्तर 
का ध्यान कर के वद्द उठी और अलग खड़ो हो गई । उसने उसके 
नए सिद्धान्तो को सुना ओर इसके उपरान्त जब गोतम भिन्षुनियां 
का भी एक सम्प्रदाय स्थापित करने के लिये उत्तेजित किया गया 
तो यशोधरा सबसे पहदहिले भिच्तुनी हुई।। जिस समय का हम 
वर्णन कर रहे हैं ढस समय यशोघरा अपने ग्रह में रहददी परन्तु 
गौतम का पुत्र राइुल गौतम का अनुयायी कर :लिया गया। 

गोतम के पिता को इस पर बड़ा दुःख हुआ ओर उसने गोतम 
को यह नियम सथापित करने फे लिये कटद्दा कि कोई बालक अपने 
मा बाप की सम्मति के बिना भिन्तुक न बनाया जाय । गौतम ने 
इसे स्वौकार कियो ओर इसी के अनुसार नियम बनाया ( जातक 
८3--<&०, मद्दावग्ग १, ४७ )। 

राजशदद लोटते समय गौतम मार्ग में कुछ समय तक मल्ञो 
के मगर अनुपिया में ठहरा ओर यहां ठहर कर उसने कोलियन 
ओर शाक्य वंशो के बहुत से लोगों को अपना शिष्य बनाया जिनमें 
से कुछ लोगों का विशेष वर्णन करने योग्य है | शाक्यवंशी अनुरुद्ध 
अपनी माता के पास गया झोर उसने भिच्षुक हो जाने की आज्ञा 
मांगी उसकी माता को उसे रोकने का कोई उपाय न सूक पड़ा और 
इस कारण उसने कहा कि” हे प्रिय अनुरुद्द, यदि शाकय राजा 
भडिद्कु संसार को त्याग दे तो तू भी मिछ्ुक हो जा |» 

अतएव अनुरुद्ध भड्डिय के पास गया ओर यह निश्चय हुआ 
कि वे दोनों सात दिन में इस आश्रम को ग्रहण करं। इस प्रकार 
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शाक्य राजा भड्डिय ओर अनुरुद्ध और आनन्द और भगु ओर 

किबिल और देवदत्त जिस प्रकार पहिले अनेक बार बड़ी तय्यारी 
से आनन्द घिलास के लिये जाते थे उसी प्रकार वे सब अब भी 
निकले ओर उनके साथ उपाली हज्जाम भी हुआ। 

“ओर जब वे कुछ दूर गए तो उन्हों ने अयने नोकरों' 
को पीछे भेज दिया ओर उस पार के नगर में जा कर अपनी 
सब उत्तम बस्तुओं को उतार दिया ओर उन्हे अपने कपड़ोमे लपेट 
कर उपाली हज्जाम से कहा “उपाली, अरब तुम ज्ञाओ, ये वस्तुपएँ 
तुम्हारे जीवन निर्वाह के लिये बहुत होगी” परन्तु उपाली दुसरे 
प्रकार का मनुष्य था लोर इसलिये ये सातो गौतम के पास गए ओर 
उन्हो ने उसका आश्रम अहण किया | और जब भड्िय ने इस एकान्त 
धम्म को ग्रहण किया तो वह बारबार कहने लगा “वाह सुख्ब ! वाह 
सुख!” ओर जव उससे इसका कारण पूछा गया तो उसने कहा-- 

“है स्वामी पहिले जब में राजा था तो मेरे भवन के भीतर और 
बाहर ओर मेरे देश की सीमा के भीतर मेरे लिये बहुत से रच्तक थे । 
फिर भी हे प्रभु जब की मेरी इस प्रकार रक्षा की जाती थी तो भी 
मुझे भय, चिन्ता ओर सनन्‍तेह बना रहता था परन्तु हे प्रभु इस 
समय जब कि में एकान्त में इस जडुल में एक वृत्त के नीचे बैठा हुआ 
हैं सुझे कोई भय, चिन्ता अथवा सन्देह नहीं हे। में बड़े सुख से 
ओर रक्तित हो कर बैठा हूं और मेरा हृदय ऐसा शान्त है जैखा कि 
किसी हरिन का हो,, ( चुल्लचग्ग ७, १ )। 

हमने उपरोक्त कथा का इसलिये वर्णन किया दे क्यो कि जिन 
लोगों का उसमें नाम आया है उनमें से कुछ लोग आगे चल कर 
बड़े प्रसिद्ध हुए | आनन्द गौतम का एक बड़ा प्रिय मित्र हुआ और 
उसकी म्त्यु के उपरान्त उसने धम्म के भजन गाने के लिये राज- 
गृह की सभा में पांच सो भिक्तुकों को एकज्रित किया, उपाली यद्यपि 
जाति का हज्ञाम था परन्तु वह भिक्षुओ में बड़ा प्रसिद्ध हुआ 
ओर विनयपितक के सम्बन्ध में उसके वाक्य प्रमाण माने जाते 
थे। इससे यह प्रगट होता है कि गौतम ने जो भिक्षुओ का 
सम्प्रदाय स्थापित किया था उसमें जातिभेद विल्कुल नहीं 
माना जाता था | अनिरुद्ध अभिधस्मपिनक का सच कँवबडा 
शिक्तक हुआ । देवद्त्त आगे चल कर गौतम का विरोधी और 
मकाबिला करने वाला हो गया और यह भी कहा जाता है कि 
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उसने मगधघ के राजकुमार श्रजातशत्रु को सम्मति दी कि वह 
अपने पिता बिम्बसार को मार डाले और तब उसने स्वयं गौतम 
को मार डालने का भी उद्योग किया। ( चुन्नचग्ग ७, २-४ ) परन्तु 
ये सब दोष जो कि देवदत्त को लगाए जाते हैं ठीक नहीं समझे 


जाने चाहिए क्योंकि वह गौतम का मसुकायला करने वाला थ। | 
गौतम अपना दूसरा बरस अर्थात्‌ बर्सांत्‌ का समय राजगृह 


में बिता कर कोशलो की शाजभावी आवस्ती को गया जहां कि दम 
देख चुके हैं कि प्रसेनजित राज्य करता था। वहां बौद्धों को जेतवन 
का कुंज दिया गया और वहां गौतम वहुधा जाकर उपदेश करता 
था | सारतव्े की सब प्राचीन पुस्तको की नाई गौतम की शिक्ता 


सदा ज़बानी होती थी और लोग स्मरण द्वारा उसे रक्ित रखते थे, 
यद्यपि उसके समय में लोग लिखना जानते थे । 


तीसरा वरस भी राजगृह में, व्यतीत हुआ ओर गौतम ने जिस 
समय अपना धम्म प्रगट किया था उसके चोथे बचे डसने गंगा को 
पार किया और वह वैशाली में गया और वहां महावन के कुंज में 
टहरा | वहां से ऐसा कहा जाता हे कि रोहिणी नदी के पानी के 
सम्बन्ध में शाक््यों ओर कोलियनो में जो कगड़ा था उसे निपटाने 
के लिये उसने एक अदर्भुत यात्रा को | आगामी वर्ष में वह फिर 


कपिलवस्तु को गया ओर चहां अपने पिता की मृत्यु के समय 
जो कि &£७ वर्ष की अबस्था में हुई उपस्थित था। 


उसकी विधवा विमाता प्रजापति गौतमी और विधवावत्‌ उसकी 
स्त्री यशोघरा को अब संखार में कोई बन्धन नहीं थे ओर उन लोगों 
ने गौतस के स्थापित किए हुए आश्रम को ग्रहण करने का अनुरोध 
किया । गोतम ने अब तक स्व्रियों को इस आश्रम में नहीं लिया 
था ओर पऐला करते में उसकी अनिचउछा थी ! परन्तु उसकी माता 


बड़ी हठी थी ओर वह वैशाली तक उसके साथ गई और उससे 
अपने आश्रम में ग्रहण किए जाने की प्रार्थना की । 


आनन्द उसकी माता के पक्चत में था परन्तु गौतम ने फिर भी 
उत्तर दिया “नहीं आनन्द, तुम्हे इससे हर्षित न होना चाहिये कि 
स्त्रियां भी इस आश्रम में ली ज्ञांय ।” परन्तु आनन्द ने हठपूर्व क पूछा- 
४ हे प्रभु, क्या स्त्रियां जब ग्रहस्थधम्म को छोड़ दें और बुद्ध 
के कद्दे हुए सिद्धान्त और उसकी शिक््ता के अनुसार इस्र आश्रम को 


स्वीकार करे तो वे इस योग्य हैं कि धर्म्म के परिवतेन अथवा दुसरे 
मार्ग अथवा अरहथ होने का फल प्राप्त कर सके ?”' 
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इसका केवल एक दी उत्तर हो सकता था । भारतवर्ष में 
स्त्रियों का सत्कार करना सदा से चम्मे का एक अंश खसमभा 
जाता है और हिन्दू धर्म्म में स्त्रियाँ मुक्ति अथवा स्वग को पाने से 
वंचित नही रकखी गई हैं। ध्अरतण्व शौतम ने उत्तर दिया कि “ हे 
आनन्द, वे इस योग्य हैं । ” और प्रजापति तथा अन्य स्त्रियाँ भिक्तु 
निया की सम्प्रदाय में ले ली गई ओर उनके लिये कुछ नियम बनाए 
गए जिससे कि वे भिक्षओ्री के आधीन थीं । ( चुल्लवग्ग, १०, १ ) 
इसके उपरान्त गोतम प्रयाग फे निकट कोशाम्त्री में वर्षा ऋतु 
ब्यतीत करने के उपरान्त छुठ वर्ष राजग्रह को लौटा और वहां 
उसने बिस्वसार की रानी क्षेमा को अपने आभध्रम में ग्रहण किया। 
कहा जाता है कि उसी वर्ष श्रावस्ती में गोतम ने कई कौत॒क 
दि्खिलाए ओर अपनी माता को जो कि उसके जन्म के सात दिन 
उपरान्त मर गई थी,अपना धम्म सिखलाने के लिये वह स्वर्ग को पधारा । 

ग्यारहवे थष में गोतम ने बोनेवाले की कहानी कह कर ब्राह्मण 
भारद्वाज को अपने धम्मे का बनाया जिसका कि वर्णन करने योग्य है। 

काशी भारद्वाज के पांच सो हल, बोने के समय में बंधे हुए 
थे। वह उस स्थान पर गया जहाँ कि उसके नौकर गरीबों को 
भोजन बाँट रद्दे थे और वहां उसने गौतम को भिक्ता के लिये 
खड़े देखा | इस पर उसने कहा | 

“ है सामन, में जोतता है और बोतो हू श्रोर जोत वो कर में 
खाता हूँ | हे सामन, तुझे भी ज़ोतना बोना चाहिए और जोत बो 
कर तुझे खाना चाहिए |” 

भगवत ने कहा 'हे ब्राह्मण, में भी जोतता और बोता हैं 
और जोत बो कर में खाता हूँ । 

“ किर भी हम लोगां को पूज्य गौतम का ज्ुआ वा हल, वा 
फाल वा पेना वा बैल नहीं दिखाई देता । ”' भगवत ने उत्तर दिया 
४ भ्रम्म मेरा बीज है, तपस्या वर्षा है, ज्ञान मेरा जूआ ओर हल हे, 
विनय मेरे हल का हरिस्‌ वा डंडा है मन मेरा बन्धन है, विचार 
मेरा फाल और पेना-- 

“उद्योग मेरा बोका लादने का पशु है जोकि मुझे निर्वाण को 
लेजाता है । चह बिना हृधर उधर फिरे हुए उस स्थान को ले जाता 
है जहां जोने से किसी को दुःख नहीं रह जाता ।” 

इस पर ब्राह्मण लख्जित इआ और कुछ अधिक शिक्षा पाने के 
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उपरान्त गौतम के आश्रम में सम्मिलित दो गया । ( सुत्तनिपात 
काशी भारद्वाजसुत्त )। गर 

दूसरे वर्ष उसने अपने जीवन में सबसे बड़ी यात्रा की ओर वह 
मंतल को गया और बनारस हो कर लोटा ओर तब उसने अपने 
पुत्र राइल को जो कि उस समय १८ वर्ष का था, प्रसिद्ध महा- 
राहुलसुत्त का उपदेश दिया | इसके दो वर्ष उपरान्त राहुल ने २० 
वर्ष का हो कर भिक्षु का आश्रम ग्रहण किया ओर उसे राहइुलसुप्त 
का उपदेश दिया गया। 

दूसरे वर्ष में अर्थात्‌ गोतम के अपने धर्म प्रगट करने के 
उपरान्त १४ थे वर्ष में वह पुनः कफपिलवस्तु में गया ओर वहां उसने 
अपने चचेरे भाई महानाम से चार्तालाप किया जो कि शुद्धोदन के 
उत्तराधिकारी भठ्॒क के स्थान पर शाक्यों का राजा हुआ था। 
गौतम के ससुर अर्थात कोली के राजा सुप्रबुद्ध ने यशोधरा को 
त्याग करने के लिये गौतम की खुल्लमखुल्ला निन्दा की परन्तु कहा 
जाता है कि इसके थोड़े ही समय के उपरान्त पृथ्वी उसे निगल गईं। 

सत्रहवे वर्ष में उसने एक श्रीमती नाम की वेश्या की मृत्यु पर 
एक व्याख्यान दिया । इसके दूसरे वर्ष उसने पक ज़ुलाहे को 
संतोष दिलाया जिसकी पुत्री किसी दुघेटना से मर गई थी । इसके 
दूसरे वर्ष उसमे एक फंदे में फसी हुई हरिन को छुड़वाया 
ओर जो अहेरी उस हरिन को मारना चाहता था उसे अपना अनु- 
यायी बनाया। ओर इसी प्रकार २० थे वर्ष में उसने चलियवन के 
प्रसिद्ध डाकू अंगुलीमांल को भी अपना अजुयायी बनाया। 

इसके उपरान्त २५ वर्षों तक गौतम गंगा की घाटी में घुमता 
रहा। दुखी ओर नीच लोगों में उपकार ओर पवित्र जीवन का 
डपदेश करता रहा, ऊंच और नीच; धनवान और निर्धेन लोगों को 
घह अपना मातावलम्बी बनाता रहा और सब भूमि में अपने 
नियमों को प्रकाशित करता रहा | उसके परोपकारी पवित्र जीवन 
ओर उसके सहानुभूति के पवित्र धम्मे की बड़ी विख्याति हुई। 
उसे उसके अनुयायो लोग तथा कट्टर हिन्दु लोग दोनों ही सम्मान 
सत्कार की दृष्टि से देखते थे, जातियां और उनके राजा लोग 
इस देव तुल्य खुधारक के सिद्धान्तों का सत्कार करते रहे जिसके 
कार्य दया और ' परोपकार से भरे हुए थे, और जब गौतम छ० 
वर्ष की अवस्था में मरा उस समय बौद्ध धम्म ने इस भमि में धह 
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_ल्‍थसभावानशक्रसमसपशाबकासभतरयसकर 


प्रबलता अहण कर ली थी जो कि / किसी सामन वा ब्राह्यण द्वारा 
किसी देवता द्वारा, किसी त्रह्मा वा मार छारा तथा खंखसार में 
किसी ओर द्वारा भी नहीं हटाई जा सकती थी । ” 

गोतम अपने नए धम्में को प्रकाशित करने के उपरान्त ४५ वर्ष 
तक जीवित रहा और उसकी मृत्यु ईसा के 3७७ वर्ष पहिले मानलेने से 
उसके जीवन की मुख्य २ घटनाओं का क्रम इस प्रकार होगा -- 


कपिलबस्तु के निकट जन्म... ईसा के ५५७ वर्ष पहिले 
यशोधरा से उसका विवाह ... ,, ,, ५४३८ ,, » 
डसका घर, स्त्री ओर पुत्र को छीड़ना ,, ,, ५४२८ » #» 
उसने बुद्ध गया में सवेज्ता प्राप्त की १ 

ओर वनारस में अपना धम्म प्रगट किया | ,, ४२४२५ ,, ., 
वह अपने नगर मे गया ... 9 0: अशर बक., 20 


उस्सके पिता शुद्धोदन की झुत्यु और उसकी 
सोतेली माता और पत्नी का भिक्तनी होना,, ९१७ ,, ,, 


उसका पुत्र राहुल भिक्तु हुआ ... » 9 ४०८ + २ 
यशोधरा के पिता की मझत्सयु ... ,, » ४०७ ,, » 
गोतम की खुत्यु ु .,.. ४७७ 


सोभाग्यवश हमे उसकी झ्त्यु के पहिले की घटनाओं का 
प्रायः पूर्ण चृत्तान्त दीघनिकाय के महापरिनिव्वाणसूत्त में मिलता 
है ओर अब हम इन्हीं बातों का उल्लेल्त करेंगे | 

गौतम की अवस्था अब ८० वर्ष की थी और जिन लोगों में उसने 
अपनी युवा अवस्था में काय्य किया था वे अब नहीं थे। उसकी युघा 
अवस्था के परिचित लोगों में से बहुत से मर गए थे और यह वृद्ध 
महात्मा अब उनके पुत्र और पोतन्नो' को उन्हीं पवित्र नियमों का 
उपदेश करता था जिनका उपदेश कि उसने पहिले उनके पिता और 
दादाओ को किया था। उस्रके बहुत से प्रिय मित्र मर गए थे परन्तु 
उस्रका सच्चा मित्र आनन्द अब तक भी छाया की नाई उसका साथ 
दे रहा था ओर उसकी आवश्यकताओं का प्रबन्ध करता था । 
राज्यगृह का वृद्ध राजा भी अब नहीं था, अब उसका लड़का ओर 
लालची पुत्र अजातशत्रु मगध की गद्दी पर ( कहा जाता है कि 
अपने पिता को मार कर ) बैठा था और अरब विजय करने के मनसबे 
बांध रहा था । अजातशत्रु का यह सिद्धान्त नहीं था कि वह गौतम 
के समान इतने प्रसिद्ध और सर्वपूृज्य मनुष्य की हानि करे और 
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इस कारण अजातशत्रु उसका कम से कम ऊपर से सत्कार करता था। 
प्रबल विज्ञेन जाति पर ज्ञो कि मगध के सामने गंगा के उत्तरी 
किनारे पर मैदान में रहनी थी अजावशशन्नु का ध्यान पहिले पद्दिल 
गया । ये तुरानी जाति के लोग थे जो कि भारतवषे में उत्तरी 
पर्वंतो' के मार्ग से आए थे ओर उन्हों ने हिन्दू सभ्यता के स्वयं केन्द्र 
में एक प्रकार का प्रजातंत्र रज्य स्थापित कर लिया था ओर 
अब सब मगध फो विजय करने को डरा रहे थे। कदाचित वे 
लोग उसी पूची# जाति के थे जिन्होंने कि ४ वा ५ शताब्दियो के 
उपरान्त काश्मीर ओर पश्चिमी भारतवर्ष को जीत लिया था और जो 
कनिष्क के आधीन बोद्ध धम्म के बड़े प्रबल सहायक हो गए थे | 
अजातशत्रु विदेहिपुत्र | ने अपने मन में कहा “ मैं इन विज्ञेनों 
को जड़ से निकाल दूंगा यद्यपि वे बड़े प्रबल है । में इन विज्लैनों को 
नए्ट कर दुंगा, में इन विज्ञैनों का पूरा नाश कर डालंगा । ” 
गोतम उस समय उन पॉँचो पहाड़ियों में से सब से ऊंची 
पहाड़ी की एक गुफा अर्थात्‌ ग्रद्धकूट में रहता था जो कि राजगृह 
की सुन्दर घाटी के निकट है| अजातशजत्रु ने जो कि भविष्यत बाड़ी में 
कुछ विश्वास रखता था अपने प्रधान मंत्री वस्सकार को गोतम के 
पास यह पूछने के लिये भेजा कि विज्लेनों के विरुद्ध इस आक्रमण का 
किस प्रकार अन्त होगा । मोतम राजाओं का सत्कार करनेवाला 
नहीं था और उसने उत्तर दिया कि जब तक विज्लेन लोग श्रपनी 
प्राचीन रीतियो को रखते हुए एका रखेंगे तब तक “हम आशा 
करते है कि उनका पतन नहीं होगा वरन्‌ उनका कल्याण होगा । ” 
गृद्धकूट से गौतम ने उसके निकट के स्थानों में अर्थात्‌ 
अभ्यलथिका, नालन्द्‌ ओर पाटलीगप्राम अर्थात्‌ मगध की भविष्यत 
राजधानी पाटलीपुत्र में श्रमण किया। गौतम के समय में यदद 
एक तुच्छु गाँव था परन्तु मगध के प्रधान मंत्री ख़ुनीध और 





# बील साहब की “बुद्धिनम इन चाइना,, नामक पुल्तक का 
४३ वां पष्ठ देखो । 

। इस नाम से यह प्रगट होता है कि इस राजा की माता 
प्राचीन विदेह वेश की कन्या थी | उस समय में छाग बहुधा अपनी 


माता के नाम से भी पृकारे नाते थे ओर तदनुसार गोतम का प्रासिद्ध 
आन न पर सर कप 
चला उपातस्स सदा सारिपुत्र के नाम से सप्रसिद्ध था। 
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विस्सकार इस पाटलीशप्राम में विज्लेनो को निकालने के लिये एक 
किला बनवा रहे थे। यह उस नगर की उत्पत्ति का क रण है जोकि 
चन्द्रगुष्त और अशोक की राजधानी हुआ। यद लग भग१००० वर्धतक 
भारतवर्ष की राजधानी रहा ओर श्रब तक भी भारतवषे के सब 
से बड़े नगरो म॑ गिना जाता है। ऐसा कहां जाता है कि गौतम ने 
इस स्थान के प्रसिद्ध होने की सविष्यत वाणी की थी । उसने आननन्‍द्‌ 
से कहा था कि “काम काजी मनुष्यो' के प्रसिद्ध निधासो' और अड्डों 
में यद्द स्थान प्रधान होगा, यह पाटलीपुच का नगर होगा जो कि 
छसब प्रकार के असबावो' के लेन देन का केन्द्र होगा |” 

अज़ातशज्ञके मंत्री वस्सकार और सुनीध ने यहां गेततमकी निमंत्रण 
दिया और उससे भात ओर मीठी चपातियां पिरोसीं और इसके उप- 
रानत गो।तम यहां से चला गया और कहा जाता है कि उसने गंगा 
को जो कि उस्र समय भरपूर बढ़ी हुई थी एक कोतुक से अर्थात्‌ 
किसी नाव बेड़े को न लेकर यो ही पानी पर चलकर पार किया। 

तब वह कोटिय्राम में गया ओर वहां से नांदिक में जहांकि वच्द 
उस ईटो के बने घर में ठहर! जो कि यात्रियों फे ठहरे की जगह 
थी। वहां पर उसने आनन्द को वह सारगभित उपदेश दिया 
जिसके द्वारा प्रत्यक चेला यह स्वयं जान सकता था कि उसने 
निर्बाण प्राप्त किया अथवा नहीं । यदि उसे यह शान हो ओर यदि 
चह अपने मन में इसे मालूम कर सके कि बुद्ध में उसका विश्वास 
है, धम्म में उसका विश्वास है श्ोर उसके संघ में उसका विश्वास 
है तो उसकी सुक्ति हो गई | बुद्ध, धम्म, ओर संघ ये ही बुद्ध धम्मे 
के तीन मुख्य सिद्धान्त हो गए । 

नादिक से गेो।तम वेशाली में श्राया जो कि गंगा के उत्तर प्रबल 
लिच्चवि लोगों फी राजधानी है। अम्बपालि नामक एक वेश्या ने 
सुना कि यह महात्मा यहां आया है ओर उसकी आम की बाड़ी में 
ठहरा हे। वह उस के पास गई ओश्रोर उसने उससे भोजन के लिये निमंत्रित 
किया और गे।तम ने उसका निमंत्रण स्वीकार किया । 

४ अब वेशाली के लिजच्चबि लोगों ने सुना कि बद्ध वैशाली में 
आया दे ओर अमापाली की बाड़ी में ठद्दरा है। उन लोगों ने बह्ुुत 
सी सुन्द्र गाड़ियां तय्यार करवाई ओर उनमें से एक पर चढ़ कर 
वे अपने मनुष्यों के सहित वेशाली को गए । उनमें से कुछ काले 
रंग के और काला कपड़ा और आभूषण पहिने हुए थे, कुछ 
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लोग गेरे, सफेद रंग के उज्वल वस्यर ओर आभूषण पहिने हुए 
थे, कुछ लोग लाल थे और लाल रंग के वस्त्र तथा लाल आमूषण 
पहिने हुए थे, तथा कुछ लोग खझुन्द्र रंग के थे और झुन्दर 
वस्त्र और आभूषण पहिने हुए थे । 

“ओर अम्बपाली युवा लिच्चवियो' के बराबर, उनके पहिये के 
बराबर अपना पहिया और उनके चुरे के बराबर अपना घुरा और 
उनके जोते के बराबर अपना जोता किए हुप्ए हाँक रही थी और 

लिच्यबि लोगो' ने अम्बपालि वेश्या से पूछा कि अश्रम्वपाली यह 
क्या बात है कि तू हम लोगो के बराबर अपना रथ हाँक रही है ? 
उसने उत्तर दिया “मेरे प्रभु, मेने बुद्ध और उसके साथियों 

को कल भोजन के लिये निमंत्रण दिया है । ” 

उन लोगो ने कहा “' हे अम्बपालि, हम लोगो' से एक लाख 
रुपया लेकर यह भोजन हमें करान दे । ” | 

' मेरे प्रभु यदि सुझे आप सब वेशाली तथा उसके आधीन का 
राज्य दे दे' तब भी में ऐसा कीति का जेवनार नहीं दुँगी। ” 

“ तब लिचचवि लोगो ने यद्दध कह कर अपना हाथ पटका कि 
हम लोग इस असम्वपाली लड़की से हरा दिए गए, यह श्रस्बपाली 
लड़की हम लोगो से बढ गदईे ओर यह कहके वे श्रमस्वपाली की 
बाड़ी तक गए। 

वहां उन लोगो ने गौतम को देखा और कल के दिन डसे 
भोजन के लिये निमंत्रित किया परन्तु गौतम ने उत्तर दिया कि “हे 
लिच्चवियों मेने कल के लिये अ्रम्बपाली वेश्या का निमंत्रण 
स्वीकार कर लिया है।” और अम्बपाली ने गोतम और उसके 
साथियों को मीठा चावल और चपातियां खिलाई और उनकी सेवा 
में उपस्थित रही यहाँ तक कि उन लोगों ने कहा कि वे लोग अधिक 
नही खा सकते ओर तब उसको शित्ता और उपदेश दिया गया, 
“है प्रभु में यह महल मिक्तुओ की सम्प्रदाय के लिये देती हूं 
जिसका कि नायक बुद्ध हैं ' और यह दान स्वीकार किया गया | 

अम्बपाली की बाड़ी से गोतम बेलुव को गया । उसने अपनो 
सत्यू निकट आते देखी ओर अपने सच्चे मित्र आनन्द से कहा ''अब 
में बुछ और बहुत वर्षो का हो गया हूं, मेरी यात्रा समाप्त होने आई 
है मेरे दिन अब पूरे हो गए हैं, मेरी अवस्था ८० वर्ष को हो गई 
है शअ्तपव हे आनन्द | तम त्लोग मत ये छाएसे लि?े सकाह्तत --ो 
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तुम लोग स्वयं अपने रक्तक दो । किसी बाहरी रक्तक की शरण मत 
लेना, प्रकाश की भांति सत्य में दृढ् रहना, रच्तक की भांति सत्य में 
मक व्ापाल चेतिय में गौतम ने एक व्याख्यान दिया है जिसमें 
उसने चार प्रकार के मनुष्यों का पर्णन किया हे श्रथात्‌ अमीर लोग, 
ब्राह्यप लोग, ग्रहस्थ शोर सामन ओर चार ही प्रकार के फिरिश्ता 
को लिखा हे श्रर्थात्‌ फिरिश्ते, बड़े तेंतीस, मार और तह्मा । 

कूटगार में गोतम ने एक बार फिर अपने चेलो को अपने धर्म्म 
का मूल तत्व और सार वतलाया ओर उनसे उनका अभ्यास ओर: 
उन पर विचार करने के लिये ओर उनको फैलाने के लिये 
कहा “जिसमे कि पवित्र घम्म बहुत काल तक ठहरे ओर खदा के 
लिये दृढ़ हो जाय ओर जिसमें घह बहुत से लोगो के लिये भलाई 
ओर खुख का कारण हो । ” 

बेशाली में श्रन्तिम बार आकर वह पुनः भराडग्राम, हस्लिग्राम, 
अम्बग्नाम, जम्बुश्राम, ओर भोगनगर में घूमा और तब पावा को 
गया । वहां चुन्द ने जो कि सोनार ओर-लोह।र था उसे भोजन के 
लिये निमंत्रिद किया और उसे मीठा चावल और चपातियाँ और 
कुछ सुखाया हुआ सूअर का मास दिया, गौतम व्रिद्रो' की दी हुई 
वस्तुओ को कभी अस्वीकार नही करता था परन्तु सअर का मास्स 
डसकी इच्छा के विरुद्ध था। “अब जब कि ब॒द्ध ने धातु के काम 
बनानेवाले चु द्‌ का बनाया हुआ भोजन खाया तो उसे एक भया- 
नक रोग अथोत्‌ अतिलार का रोग हुआ और मृत्यु के समय तक 
भी उसे बड़ी पीड़ा होती रही परन्तु बुद्ध नेजोकि सचेत और पूर्ण 
संयमी था उसे बिना किसी खेद के सहन किया।” पाया से 
उसी नगर को जाते समय मागे में गीतम ने एक नीच जाति के 
मनुष्य पुक्कुस को वोद्ध बनाया | कुसिनगर में जोकि कपिलबस्तु 
से ८० मील पूरब है, गौतम को विदित हुआ कि उसकी मृत्यु 
निकट है। जिस रात को मृत्यु होने वाली थी उसकी संध्या को 
उसने सहानुभूति के साथ अपने चेलो के हृदय पर यह बात जमाने 
का यत्न किया कि चन्द ने जो भोजन दिया था उसके लिये वह दोषी 
नहीं है, परन्तु उसने वह अनुग्रह के साथ दिया था अतएव वह 
जीवन की बृद्धि, अच्छे जन्म और अ्रच्छे भाग्य को पावेगा | 

कहा जाता है कि उसकी मत्य के पहिले ब्रक्तो में बिना ऋत के 
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फूल लगे और उस पर फूलो' की वृष्टि हुई, उसके ऊपर स्वर के 
फूल और चन्दन का चूरा बरसा और आकाश से गाने श्रौर स्वर्ग 
के गीतो का शब्द सुनाई दिया। परन्तु पवित्र जीवन के इस बडे 
शरम्म प्रचारक ने कद्दा “ हे आनन्द इस प्रकार से तथा गत (बद्ध)का 
ठीक तरद्द से आदर सत्कार या उसकी पजा नहों होती। परन्तु बह 
भाई वा बहिन, वह तपस्वी परुष वा स्त्री जोकि बराबर अप ने सब 
छोटे ओर बड़े धम्मों का पालन करता है | जिसका जीवन ठीक है 
जो आशज्ञाओ के अनुसार चलता है वद्दी तथागत को सब से योग्य 
सत्कार के साथ मानता,सत्कार करता ओर उसकी पूजा करता है ।” 
इन उत्तम वाक्यो से किसको बाइबिल के पवित्र वाक्यो' का 
स्मरण नहीं आता जिसे कि एक इसाई कवि ने यो छ॒न्दोबद्ध किया है। 
जउिपा +0प्र ॥8४97 8580, 40]6 [405॥ ० ९086. 
[[]70 900व 06 फ्व), | ए0]0 706 9726, 
3 ००7॥86, ॥6987 हा ॥7))]6 +0प:2]॥- 
2476 की प्र 80069060 55८77208 
जिस राजञ्ि को गोतम मरा उस राज्िि को कुसखिनगर का एक 
वदृशनशास्त्रश्न च्राह्मण सुभद्र कुछ प्रश्न पूछने आया परन्तु आनन्द 
इस डर के भोरे उसे नहीं आने देता था कि यद्द म॒त्युशय्या पर पड़े 
हुए बुद्ध को बड़ा दुःखदोई होगा | परन्तु गौतम ने उन लोगो की 
बाते खछुन ली थीं ओर बह एसे मनुष्य को वापस नहीं भेज सकता 
था जोकि शिक्षा के लिये आया था | उसने आज्ञा दी #ि ब्राह्मण 
यहां आने पावे ओर अपने मरते दम से उसने उसे अपने धरम्भ॑ के 
सिद्धान्त सिखलाए | खुभमद गौतम का अन्तिम चेला था और कुछ 
ही समय उपरान्त राधि के अन्तिम पद्दर मे इस बड़े महांत्मा ने 
अपने भाइयो' को यह सत्योपदेश करते. हुए इस जीवन को त्याग 
दिया कि “ सत्र एकत्नीतभूत वस्तुओं का नाश स्वाभाविक हे, 
परिश्रम के साथ अपनी मुक्ति पाने का यत्न करो |! 
कुसीनगर के मज्लो ने गोतम के शगीर का दाह क्रिया और 
उसकी हड्डियो' को अपने भवन में भालों और धज्ुषो से घेर 
कर रक्तित रक्‍खा और वहां सात दिन तक नांच और गाने तथा 
मालाओ आर सुगन्धि से उनका सत्कार तथा पञज्नन किया। 
कद्दा जाता है कि गीतम की हड्डियों के आठ भाग किए गय। 
मगध के अजातरशतज्र ने एक भाग पाया ओर उस पर राज़गशद में 
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एक इमारत बनवाई। बेशाली के लिख्ववियों ने दुसरा भाग पाया और 
डढस्त पर उस नगर में एकइमारत बनवाई गई। इसी प्रकार कपिल- 
यस्‍्तु के शाक्यो ने, अज्लकप्प के बुलियो ने, रामग्राम के फोखियो ने, 
पावा के मज्नो ने, कुखिनगर के मज्लो ने और एकव्राह्मण वेथदीपक 
मे उसके पकणकभसागपाएओर उन पर इन सभो' ने इमारते बनवाई । 
पिप्फलिवन के मोरियन लोगों ने ज्ञिन लकड़ियो सेव ह जलायागया 
था उसके शेष भाग पर ओर बाह्मण दोन ने उस बर्तन पर जिस 
पर कि उसकी देह जलाई गई थो, ईमारते बनवाईं । 


अध्याय १३ 
मोतम बुद्ध के सिद्धान्त । 


यदद सम्भव नहीं हे कि हम केवल एक अध्याय में अपने पाठकों 
को उस धम्म के सिद्धान्तो का पूरा सारांश दे सके जो कि इतने 
अधिक प्रसिद्ध ओर योग्य विद्वानों के लिये इतने कटिन और 
विद्वत्ता पूर्ण खोज का विषय हों रहा है | यहां पर हमारा उद्देश्य 
केघल उन शिक्ताओं ओर विचारों के सारांश के देने का होगा जिन 
की शित्ता गोतम अपने देशवासियों को देता था । 

बोद्ध धम्म का सारांश एक प्रकार की आत्मोन्नति और आत्म- 
निरोध है । इस मत में सिद्धान्त और विश्वास श्रप्रधान अंग हैं । 
गौतम ने जिस दिन बुद्धगया में वो कृतक्त के नीचे स्वज्ञता प्राप्त की 
थी उस दिन उसके हृदय में जो मुख्य विचार उठा था वह ज्ञोभ 
ओर कामनाओं सर रहित पवित्र जीवन निवांह करने से मनुष्यों के 
दुःखों को दूर करने का था ओर इसी मुख्य विचार की शिक्ता 
उसने अपने जीवन के श्रन्तिम दिन तक दी । 

जव बह बुद्धगया से बनारस गया और वहां अपने पाँचो 
पुराने चेलोी को उसने अपने धम्मे की शिक्ता दी तो उसने उन्हें 
आबारो सत्य ओर आठो मार्ग बतलाए जो कि बोद्ध धम्म के सार हैं । 

“ हे ,' छुआ यह दुःख का उत्तम सत्य दे । जन्म दुःख हे, नाश 
दुख है, रोग दु:ख है, | रत्यु दुःख है | ज्ञिन वस्तुओं से हम घणा 
करते हें उनका उपस्थित दोना दुः्छ्त है, जिन वस्तुओं की दम 
अभिलाधा करते हैँ उनका न मिलना दुःख है। सारांश यह कि 
खीवन की पांचों कामनाओ में क्षगे रदना ( अर्थात्‌ पाँचों तत्वों में 
लिप रहना ) दुश्ज है | 
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हे भित्तुओ दुःख के कारण का उत्तम सत्य यद्द है । लालसा 
पुनर्जन्म का कारण होती है जिसमें कि खुख और लालच होते 
हैं ओर जो इधर उधर शान्ति पाता हे--( यह लालसा तीत प्रकार 
की होती है) अर्थात्‌ खुख फी लालसा, जीवन *ी लालसा और 
फलने फूलने की लालला | हे भिक्षुओ्री दुःख के दूर होने का उत्तम 
सत्य यह है| वह लालसा के पूर्ण निरोध से समाप्त होता है । 
यह निरोध किसी कामना की शअ्रनुपस्थिति से, लालसा को छोड़ 
देने से, लालसा के बिना काय्ये चलाने से, उससे मुक्ति पाने से 
ध्योर कामना का नाश करने से होता है | 

': यह उस मार्ग का उत्तम सत्य हें जिससे कि दुःख दुर होता 
है | वह पवित्र आठ प्रकार का मार्ग यह है अ्र्थात्‌-- 

४ १ ) सत्य विश्वास ( २) सत्य कामना (३) सत्य वाक्य ( ४ ) 
सत्य व्यवहार ( ५ ) जोवन निवाोह करने के सत्य उपाय ( ६ ) सत्य 
लद्योग( ७ ) सत्य विचार ( ८ ५ सत्य ध्यान “ ( महावग्ग १, ६ ) 

इस शिक्ता का सारांश यह हे कि जीवन दुःख है, जीवन और 
उसके सुखों की लालसा दुःख का कारण है, उस लालसा के मर 
जाने से दुःख का अन्त हो जाता है और पवित्र जीवन से यह 
लालसा मर सकती है | इन आठ विधियों में जिनमें कि पविश्र 
जीवन विभाजित किया गया हे, जो ज्ञों बातें भरी हुई हैं उनका 
वर्णन कुछ शब्दों में करना असम्भव है परन्तु उन बोद्ों के लिये 
जो कि अपने धर्म्म की कथाओं में शिक्षित हैं ये आठो विशज्षियां 
कई ग्नन्‍थां के बराबर हे | शुद्ध विचार और विश्वास को सीखना 
गझ्रौर उनका सत्कार द.रना चाहिए, उच्च उद्देश्य और कामनाएँ हृदय 
के नेत्र के सामने सदा उपस्थित रहनी चाहिएं. जो वाक्य बोचे जांय 
उनमें से प्रत्येक शब्द में सत्यता ओर सुशीलता होनी चाहिए और 
व्यवहार में सत्यता और एणे शुद्धता होनी चाहिए। जीवन का 
उपाय इस प्रकार का ढूृढ़ कर अहण करना चाहिए जिससे कि 
किसी जीवित वा सचेेतन प्राणी को कोई कष्ट न हो, भलाई करने में, 
तथा दया सुशीलता ओर परोपकार के कार्य्यों में जीवन के अन्त तक 
निरन्तर उद्योग करना चादिए। मन ओर बुद्धि सचेतन ओर कार्य 
तत्पर होनी चाहिये, ओर शान्त ओर धीर विचार से जीवन को 
सुख प्राप्त होता है । यह कामना, मनःच्तोम ओर जीवन की खालसा 
को जीतने का मार्ग है। इससे अधिक उत्तम जीवन का चित्र 
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किसी कव्रि वा मनमोजी ने कभी नहीं सोचा ओर श्रात्मोन्नति का 
इससे अधिक पूर्ण माग किसी दशेनशास्त्रश वा महात्मा ने कभी 
नहीं प्रकाशित किया । 

आत्मोन्नती का विचार, उस्र ध्यान के बड़े और प्रयोगिक 
समय मे जिसमे कि गोतम ने श्रपना जीवन व्यतीत किया, निस्स- 
न्देह खुघारा गया। अपनी सृत्यु के दिन उखने अपने भाइयों 
को बुलाया और आत्मोन्नति के पूरे मार्ग को सात भागा में 
करके संचेप में फिर व्याख्यान दिया ओर ये सातों बोद्ध धम्म के 
सात रत व हे जाते हैं । 

हे भाइयो. तब थे सत्य कोन हैं जिनको कि में ने मालूम कर के 
तुम से प्रगट किया, जिनका क्लि जब तुम लोगों ने उन्हें ग्रच्ली तरह 
जान लिया, अभ्यास करना, उन पर विचार करना, ओर 
उनका प्रचार करना तुम्हारे लिये आ्रावश्यक हे जिसमे कि चह 
पवित्र धर्म श्रधिक समय तक ठहरे और चिरस्थायी हो जाय, 
जिसमें कि वह बहुत से लोगों के सुख ओर भलाई के लिये, संसार 
की दया के लिये, मलुष्यो ओर देवताओं की भलाई ओर लाभ सुख 
के लिये , स्थिर रहे ? “ वे ये हैँ -- 

( १ ) चारो सच्चे ध्यान, ( २) पाप के विरुद्ध चारो प्रकार 
के बड़े प्रयल, ( ३े ) महात्मा होने के चारो मारग,(४) पांचो चधाम्मिक 
शक्तियां, (५) आत्मीय ज्ञान को पांचो इन्द्रियां, (६) सातों प्रकार की 
बुद्धि और , उत्तम आठ प्रकार का मार्ग (महापरिणिब्बानसुत्त ३,६५) 

यहां भी इन सब शिक्ता के नियमों में जो विचार भरे डुए हैं उन 
का यथार्थ ज्ञान कुछ शब्दों में देना असम्भव है, इस शिक्ता के 
विषय पर एक ग्रन्थ लिस्वा जा सकता है | जिन चारो, स्न्‍छचे ध्यानों 
का उल्लेख हे ये देह, शान, विचार ओर कारण के विषय में हे। 
चारों पापो के विरुद्ध जिस प्रयत्न का उल्लेख हे वह पाप को रोकने 
का प्रथल, पाप की जो अ्रवस्थाएँ उठती हैं उनको रोकने का 
प्रयल्ल, भलाई करने का प्रयल्ल, ओर भलाई को बढ़ाने का प्रयत्ष 
है| वास्तव में इन चारों प्रयत्नञों से पापी के सारे जीवन तक 
अ्रधिक भलाई करने के लिये सच्चा ओर निरन्तर उद्योग करने का 
तात्पय्ये है । महात्मा होने के चारो मार्ग वे हैं जिनसे कि इद्धि 
कर्थात्‌ इच्छा, प्रयल, तयारी और स्त्रोज प्राप्त होती है । उत्तर काल 
के बौद्ध धर्म्म में इक्धि का तात्पय्यं अमाञुषिक शक्तियाँ से है परन्तु 
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गोतम को सतात्पर्य्य सम्भवतः उस प्रभाव और शक्ति से था जिसे 
कि बहुत समय तक शिक्षा ओर अभ्यास के द्वारा मन इस देह 
के ऊपर प्राप्त कर सकता हे। पांचों धार्श्मिक शक्तियां और 
आत्मीय ज्ञान की शक्तियां ये है--विश्चास, पराक्रम, विचार, 
ध्यान और बुद्धि, ओर सात प्रकार की बुद़ियां ये हेँ-शक्ति, 
विचार, ध्यान, खोज, आनन्द, आराम और शानिति। आठ प्रकार 
के मार्ग का वर्णन पहिले ही किया जा चुका हे। 

स॒ प्रकार की विस्तत आत्मोन्ननि के द्वारा दस्पों बन्थधरनों 
अर्थात्‌ सन्देह, कामाराक्ति इत्यादि को तोड़ने से अन्त में निवारण 
की प्राप्ति हो सकती है । 

५ जिसने अपनी यात्रा समाप्त कर ली है ओर शोक को छोड 
दिया हे, जिसन अपन को खुब ओर स्त स्वतंत्र कर लिया हैं जिसने 
सब बंधनों को तोड़ छाला है उसके लिये कोई दःख नहीं हे । 

४ ये लोग अपन दिचारों को सली प्रकार संग्रह कर के बिदा 
होते हैं, थे अपने घर से सुखी नहीं रहते, उन राजहंसों की नाई 
लिन्होंन कि श्रपदी कील को छोड़ दिया है वे लोग अपना घर छार 
छोड देते 

«४ उसका विचार शानन हे, उसका वचन ओर कम्म शान्त 
है जो कि सच्चे ज्ञान के द्वारा स्त्रतंत्र हो गया है ओर जो कि शान्त 
मनुष्य हो गया है। ' ( घम्मयर &०, &१, &६ ) 

यह बह़चा विश्वास किया ज्ञाता था कि निर्वाण का अथ 
अन्तिम नाश अथवा झूत्यु से हे और [प्रोफ़ेसर मेक्समूलर साहब 
ने इस बात को पहिले पट्िल दिग्वलाया था ओर उस अच बहुत से 
विद्वानों ने स्वीकार किय। है कि निवोण का अथ मत्यु से नहीं है 
परन्तु उसका तात्पय्ये मम की उस पापी अवस्था, जीवन ओर 
उसके सुखो की लालसा के नाश होने से है जिससे कि नया 
जन्‍म हो जाता हैे। गौतम का निर्वाण [से जो तात्पय्ये था 
बह जीवन में ही प्रात हो सकता है । उसे उसने अपने जीवन 
में प्राप किया था, वह वही मन की पापरहित शान्त अवस्था, 
अभिलाषाशो और क्षोम से सुक्ति, पूण शान्ति भलाई और ज्ञान 
की अवस्था हे जो कि निरन्तर आत्मोन्नति करने से मनुष्य को 
प्राप्त होती है | रहेज़डेविज़् साहेव कद्दते हैँ कि 'बोद्ध का रुवर्ग सत्य 
नही हे ओर पितकों में परमानन्द की जिन अवस्थाओं का वर्णन हे 


१३८ ] दाशनिक काल [के ३ 





(जो अरहतो' को प्रांप्त हैं) वे र॒त्यु के उपरान्त नहीं प्राप्त होतीं परन्तु 
पह्दीी ओर इसी समय धार्मिक जीवन व्यतीत करने से मिलती हैं । 

परन्तु जिन लोगो ने निर्वाण प्राप्त कर लिया हे उनके लिये यहां 
और इस समय धार्सिमिऋ जीवन व्यतीत करने के श्तिरिक्त, क्या 
भविष्यत में कोई खुख और कोई स्वर्ग नही है ? यह एक ऐसा प्रश्न 
था जो कि बौद्धों को बहुधा चक्कर में डालता था और वे अपने 
वामी से इस के स्पष्ट उत्तर के लिये बड॒धा अनुरोध फरते थे। 
इस विषय में गौतम के उत्तर सन्दिग्ध हैं ओर उसने अपने अनुया 
यियो को निर्वाण फे अतिरिक्त, जो कि बोद्धो' के लिये स्वर्ग और 
मुक्ति हे, किसी अन्य स्वर्ग की आशा देकर कभी उत्ते ज्ञित नहीं किया। 

मलूक्यपुत्त ने गोतम से इस विषय पर अच्॒ुरोध किया शक्रोर 
उसने यह बात निश्चय रूप से जाननी चाही कि पूर्ण बोद्ध झत्पु के 
उपरान्त रहता है अथवा नही | गौतम ने पछा ''क्या मैंने यह कहा 
था कि है मलृकपापुत्त आओ और हमारे चेले हो ओर हम तुम को 
यह बतलावेंगे कि संसार नित्य हे अथवा अनित्य है ?” “मलूक्यपुत्त 
ने उत्तर दिया “ 'महाशय यह आपने नही कहा था।” गोतम ने 
कटा “तब इस प्रश्न के उत्तर पर अनरोध मत करो। यदि कोई 
मनष्य जिसको कि ऊहरीली वाण लग गईदे हो अपने वेंद्य से कहे 
'में अपने घाव कीं औषधि नही होने दूंगा जब तक कि सुझभेः यह 
विदित न हो कि मुझे किस मनष्य ने मारा हे ओर धह क्षत्रिय 
ब्राह्मण, चेश्य वा शूद है ? तो उसका केसा अन्त होगा ? वह 
घाव से मर जायगा ओर इसी प्रकार वह मनष्य भी मरेगा जिसने 
कि सर्वज्ञता ओर पवित्र जीवन के लिये इस कारण उद्योग नहो 
कियो क्यो कि वह यह नही जानता कि झूत्यु के उपरान्त क्या 
होगा | इस कारण हे मल्‌क्यपुत्त जो कुछ मेंने प्रगट नही किया डसे 
अभगटर रहने दो और जो कुछ मैंने प्रगट किया है उसे प्रगट 
रहने दो ।” ( चूल-मलूक्य-ऊवाद, मभिरम निकाय ) 

इसी प्रकार यह कदा जाता है कि कोशल के राजा प्रसेनजीत 
अपने दो प्रधान नगरो के बीच शअर्थात साकेत से ्रावस्ती की यात्रा 


में क्षमा भित्तनी से मिला जो कि अपनी बद्धि के लिये प्रसिद्ध थी। 
राजा ने उसका खत्कार किया और पूछा “' हे पज्य महाशया क्या 
पूर्ण बौद्ध सझत्यु के उपरान्द रहता है? उसने उत्तर दिया है 
मद्ाराजा बद्ध ने यह प्रगट नहीं किया कि यरा खौझू सत्य 
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के उपरान्त रहता हैं ।” राजा ने पूछा “ हे पूज्य महाशया तब 
क्या पूर्ण बौद्ध सझृत्यु के उपरान्त नही रहता १” परन्तु 
ख्तेमा ने इसका भी उत्तर यही दिया कि “ दे महाराजा 
बुद्ध ने यद्द भी प्रगट नही किया कि पुणे बौद्ध झत्थु के उपरान्त 
नद्दी रहता । ” (सम्युत्तनिकाय ) 

इन वाक्यों से विदित होगा कि गौतम के धर्म में निर्वाण के 
उपरान्त की बातो पर विचार नहीं 'किया गया है # । गौतम का 
उद्देश्य स्पष्ट है । वह सब मनुष्यों को आत्मोन्नति द्वांरा अपने 
दुःखों का नाश करने फे लिये, भविश्यत में दुःख की अवस्थाओं 
से बचने के लिये, और संसार में पवित्र खुख और पूर्णे पापरद्दित 
अचस्था जो कि निर्वाण कह लाती हे, प्राप्त करने के लिये बुलाता था | 

यदि कोई मनुष्य निर्वाण को इस अवस्था को जीवन में प्राप्त न 
करे तो उसका पुनर्जन्म होने योग्य है । गौतम आत्मा के अस्तित्व 
को नहीं मानता था परन्तु फिर भी आत्मा के पुनजेन्म का सिद्धान्त 
हिन्दुओं के मन में इतना अधिक घेंस गया था कि वह निकाला नहीं 
जा सकता था और इस कारण गौतम पुनर्जन्म के सिद्धान्त को 
ग्रहण करता हुआ भी आत्मा के सिद्धान्त को नहीं मानता था। परन्तु 
यदि आत्मा ही नहीं है तो वह क्या वस्तु है जिसका पुनजन्म होता 
है ? इसका उत्तर कम्म सम्बन्धी बौद्धसिद्धान्त में दिया है । 

यह सिद्धान्त यह है कि मनुष्यके कस्मेका नाश नहीं हो सकता 
गौर उसका यथोचित फल अवश्य होता है । ओर जब कोई जीवत 
मनुष्य मर जाता है तो उस मस्त मनुष्य के कर्म्मों के अनुसार एक 
नए मनुष्य की उत्पत्ति होती है । इस प्रकार यह घारम्म्मिक बुद्ध 
यद्यपि आत्मा को नहीं मानता हे परन्तु वह इस बात को मानता है 
कि उसके जीवन की अवस्था उसके पुूर्वे जन्म के कर्म्मों ४. द्वारा 
निश्चित होती है । सब बोद्ध अ्न्थकारों ने एक्र जन्म भर दूसरे 
अन्म के सम्बन्ध का उदाहरण एक दीप को टेम से दिया है जिससे 
कि दूसरे दीए की टेम जला ली जाती है । ओर यदी कोई निदोषी 
मनुष्य इस संखार में दुःख पाता है तो वह कहता है “यह मेरेही 
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वादविवाद किया हे | उस दखिए उस विद्वान ने बोद्ध नियर्मों की 


सब पस्तकों को ध्यानपरवक परीषा रछूर के व्यण्नी पम्ण्ली ख्िकि के » 
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कर्म्मो का फल है इसके लिये मुभे शिकायत क्यों करनी जाहिए ?” 
: परन्तु यदि आत्मा ही नहीं हे तो दुःख पानेवाले मनुष्य और मरे 
हुए मनुष्य म॑ समानता कहां हे ? बोड्र लोग इसका या उतक्तर देते हैं 
सम्मानता कंवल्ल उसमे रहती हे जोकि मलुष्य के मर जाने 
और अखु में गल जाने के उपरान्त भी शेष रहता है अर्थात्‌ उसके 
य्यों, विचारों ओर वाणी में, उसके कर्म्म में जोकि मर नहीं सकते |” 
यह बहस हम लोगों को व्याय्ृकज्षिक तक के समान जान 
पड़ती हे परनलु फिर भी इस सिद्धान्त में एक बात है जिसेकि आज 
कल के सामाजिक दर्शनशास्त्रश ठीक कहेंगे | बोझों की भांति 
आज कल के दशनशास्त्रज्ञा का भी यह विद्चार है कि प्रत्येक पीढ़ी 
अपनी पूर्व पीढ़ी के पुएय ओर पापों के फलों को भोगती है आर 
इस ध्यर्थ में कोई जाति ओऔसा बाती है दवेसला क्ाटती हे। “बौद्ध 
महात्मा अपने आत्मनिग्रहद की पविज्ञता को डर निश्चय 
सुख की लालसा के द्वारा नष्ट नही करता जो कवि उसका सत्यु दे 
उपरान्त मिलेगा । उसका ज्ञान नही रह जायगा परन्तु उसके पुरय 
रहेंगे और वे प्राणियों के दुःख को घटाने में अपने पूरे प्रभाव से 
काय्ये करंगे ।” 
रनन्‍तु गीतम ने केवल पुनर्जन्म के सिद्धान्त को ही प्राचीन 
हिन्द धस्मे से लेकर अपने धम्म में एक खुधघार किए हुए रूप में 
नही रक्‍सखा है । उसने उस समय के समस्त हिन्दू देवताओं को 
भी उसीं तरह स्वीकार किया है ओर अपने सुख्य (विचार अथांत्‌ 
पवित्र जीवन की सर्वाच्च शक्ति के अनुकूल होन के लिये उन्हे इसी 
माँति परिवर्तित किया है । उसने ऋग्वेद के तीनो देवताओं को 
माना हे परन्तु उन्हे सर्वधधान नही साना | वह उपनिषदो' के सलचे 
प्रधान देवता ब्रह्मा को मानता है परन्तु सर्वेप्रधान की भाँति नहीं । 
क्यो कि वे भी बार बार जन्म लेते हुए उस पवित्र जीवन अथांत्‌ 
निर्वाण को प्राप्त करने का यत्न कर रहे है जोकि सर्वे श्रेष्ठ अवस्था 
है । किसी मनष्य ने कभी शुद्धता और पवित्रता (को देवताओं से 
भी अधिक श्रेष्ठ ता देने का कभी यत्न नहीं किया अर्थात जो भलाई 
मनष्य कर सकता है उसे उसने देवताझो और सृष्टि की अज्ञात 
शक्तियो' से भी अधिक बढ़ा दिया है । 
परन्तु यह कहना आवश्यक है कि इस बात में सन्देह है कि 
गोनथश स्लयां शिन्‍लट रेघताओ को मानता था अथवा नही । यह घात 
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असम्भव नही है कि ज्ञिन लोगो ने बोद्ध धम्म अददण किया था 
उनकी भाषा से देव, गन्धर्व ओर ब्राह्म अब तक जुदा न हुए हो । 

जाति के सम्बन्ध में गोतम ब्राह्मण का उसी भांति सत्कार 
करता था जैसा कि बोद्ध श्रामन का | परन्तु वह ब्राह्मण का 
सत्कार उसके गुण ओर विद्या के त्रिये करता था, उसकी जाति 
के लिये नहीं, क्योंकि जाति को वह नहीं मानता था । दो आह्यण 
युवा वशिष्ठ ओर भरदहाज इस बात पर लड़ने लगे कि “ कोई 
ब्राह्मण केसे होता हे ” और गोतम के पास उसकी सम्मति के 
लिये आए तो गोतम ने एक व्याख्यान दिया जिसमें उसने 
जोर देकर जातिभेद को नहीं माना ओर कहा कि मनुष्यों का 
गुण उनके काय्य से है उनके जन्म से नही । उसने कहा घास 
वक्त, कीड़े मकोड़े, चीटियां, चोपाए ।' साँप, मछलियां ओर चि डियां 
सब क भेद हैं ओर वे अपने गुणा हारा जाने जाते है। मनुष्य का भी 
गुण है ओर वह उसका काय्य है। 

“ क्यों कि हे वशिष्ठ जो मनुष्य गाय रस कर जीवन निर्वाह 
करता है वह किसान कहलात हे, ब्राह्मण नही । 

“ शोर जो मनुष्य भिन्न भिन्‍न शिल्प के कार्य्य करके जीवन 
निर्वाह करता हे वह शिल्पकांर कहलाता हे, ब्राह्मण नही । 

“४ और जो मनुष्य वाणिज्य के द्वारा जीवन निर्वाह करता हे 
वह वरणिक कहलाता है, आाह्यण नही । 

“ ओर जो मनुष्य दूसरे की सेवा कर के जीवन निर्वाह करता 
है......वह सेवक है, ब्र!ह्मण नही । 

“ ओर जो मनुष्य चोरी कर के जीवन निर्वाद्द करता हे...... 
वह चोर हे, ब्राह्मण नही । 

“ शोर जो मनष्य धनर्विद्या से जीवन निर्वाद करता हे...... 
यह सिपाही हे ब्राह्मण नही । 

'* ओर जो मनष्य गृहस्थी के विधानों को कर के जीवन निर्वाह 
करता हे......वह यज्ञ करनेवाला है, त्राहरण नही । 

“ओर जो मनष्य गांवों का स्वामी है...वह राज़ा है, ब्राह्मण नहीं। 

“ ओर में किसी को उसके जन्म अथवा किसी विशेष माता से 
उत्पन्न होने के कारण ब्राह्मण नही कहता, वह भूपति कद्दा जासकता 
दे ओर वद्द घनाठ्य हो' सकता है परन्तु में त्राझण डंसे कद्दता हूं 
जिसके पास कुछ न हो ओर जो किसी तस्तु की लालसा न करे... 
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“४ जो मनष्य क्रोध से रहित है, पवित्र काय्य और पुरएय करता 
है, कामना से रहित हे. जिसने इन्द्रियों को दमन किया है और 
अपना अन्तिम शरीर धारण किया हे उसे में ब्राह्मण कहता हूं । 

“ज्ो मनुष्य जल में कमल की नाइ, वा सूई फे नोके पर सरसो 
की नाइ इन्द्रियो के सुख में नही लिपटता उसे में ब्राह्मण कहता 
हैं।' ( वासेत्थरुत्त ) 

इसी भांति मम्म्िमनिकाय के अस्सलायनसुत्त में लिखा है कि 
एक प्रसिद्ध ब्राह्मण विद्वान अस्सलायन गौतम के इस मत पर 
बिवाद करने के लिये आया कि सब जातियां समान रीति से पवित्र 
हैं । गोतम ने जो कि तार्किकों के साथ उन्हींके शस्त्रों से लड़ 
सकता था, पछा कि क्ा ब्राह्मण की स्त्रियों को श्रन्य स्त्रियों की 
नाइ प्रसव की सब कमजोरियां नहीं होती | अस्सलायन ने उत्तर 
दिया “हां होती हैं। ” गोतम ने पूछा “क्या बेक्टिया की नाई आर 
पास के देशो के लोगो में रंग का भेद नही होता और फिर भी उन 
देशो में क्या गुलाम मालिक नही हो सकते और मालिक गुलाम नहीं 
हो सकते ?” अस्सलायन ने उत्तर दिया “हां; हो सकते हैं।” गौतम 
ने पूछा “तब यदि ब्राह्मण घातक, चोर, लमस्पट, भूठा, कलड्डू लगाने- 
याला, बोलने में कडुआ ओर तुच्छ, लालची, द्रोही ओर मभिशथ्या 
सिद्धान्त का हो तो क्या वह मृत्यु के उपरान्त दूसरी जाति 
नाइ दुःख ओर कष्ट में जन्म नहीं लेगा?” असुसलायन ने कहा “हां 
ओर उसने यह भी स्वीकार किया कि विना जाति का विचार 
किए डुए अच्छे कर्म्मो से स्वर्ग अवश्य मिलगा । गौतम ने फिर 
भी यह बहस की छि यदि किसी घोडी का किसी गदहे के साथ 
संयोग हो जाय तो उसकी सन्‍तान स््दश्चर होगी। परन्तु जझ्षत्रिय 
और ऋराह्मण के संयोग स॑ जो सन्‍तान होती है वह अपने माँ, बाप 
की नाई होती हे ओर इस लिये यह स्पष्ट हे कि ब्राह्मण और 
क्षत्रिय में फोई भेद नहीं है ! इस प्रकार के तक से गौतम ने युवा 
ताकिंक के हृदय में उस सत्य को जमा दिय/ ओर वह “ वहां चुप 
जाप फूहर की नाई दुखी, नीची दृष्टि किए हुए सोचता हुआ बैठा 
रहा ओर उत्तर न दे सका '' ओर तब वह गोतम का चेला हो गया। 

दुसरे समय में गोतम ने अपने साथियों को समभायाहे''देशिष्यो, 
जिस प्रकार बड़ी बड़ी नदियाँ, वे चाद्दे कितनी बड़ी क्यो न दो, यथा 
गंगा, यधघुना, अस्तिरावति, सरयू ओर मद्दी, जब समुद्र में पहुंचती 
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हैं तो वे अपना पुराना नाम और पुरानी उत्पत्ति को छोड़ कर केवल 
एक नाम अर्थात्‌ समुद्र के नाम से कहलाती हैं, उसी प्रकार 
ब्राह्मण, जत्रिय, शूद और वैश्य भी जब वे भिक्षु हो जाते हैं तो 
उनमे भेद 'नहीं रह ज्ञाता | और हम जानते हैं कि इस सिद्धान्त के 
अनुसार वास्तव में कार्य भी किया जाता था। क्योंकि जैसा हम 
ऊपर देख चुके हैं कि उपली हज्ज्ञाम ने भिच्चु धम्म को स्वीकार 
किया ओर वह बोद्ध भि्तुओं में एक बड़ा पुज्य और विद्वान हो 
गया | एक हृद्यमेद्क कथा थेर गाथा में भी लिखी है जिससे हम 
लोग यह समभ सकते हैं कि बौद्ध धम्मं भारतवर्ष में नीच लोगों के 
लिये कैसा उत्तम था और वे उसे जाति भेद के अन्याय से रक्ता 
पाने के लिये केसी उत्सुकता से स्वीकार करते थे। थेर खुनीक्त 
कहता है “ मैं एक नीच वंश में उत्पन्न हुआ हूं ' में गरीब ओर 
कंगाल था । में नीच कम्म करता क्षथांत्‌ सूखे हुए फूलों को भाड़ने 
का कार्य्य करता था। मुझ से लोग घृणा करते थे और तुच्छुता तथा 
असत्कार की दृष्टि से देखते थे। में बहुतो' का फर्माबरदारी की 
टष्टि से सत्कार करता था । तब में ने बुद्ध को मिक्तुओ के सद्दित 
उस समय देखा जब कि वह मगध के सब से प्रधान नगर मे जा रहा 
था। तब मेंने अपना बोका फंक दिया ओर दोड़ कर उसके पास जा 
कर सत्कार के साथ दराडबत की । मेरे पर दया कर के वह सर्वोच्च 
मनुष्य ठद्दरा | तब में ने अपने को उसके चरणो पर गिरा दिया 
और तब प्राणियों में उस सर्वोच्च मनुष्य की प्रार्थना की कि बह मुझे 
भिन्चु बनाले | तब उस दयालु स्वामी ने सुक से कहा कि 'हे भिक्तु 
इधर आओ, और इसी प्रकार में भित्तु बनाया गया। और यह कथा 
यद्दी शिक्ता देकर समाप्त होती है जिसका उपदेश गौतम ने इतने 
अधिक बार दिया है “पवित्र उत्साह से, पवितन्न जीवन ओर आत्म- 
निरोध से मनुष्य ब्राह्मण दो जाता है, यद सब से ऊँचा ब्राह्मण 
का पद दे। 

नश्नसुनीत की इस कथा को बिना समानता के प्रिय उत्साद्द को 
समझे हुए जो कि आदि बौद्ध धम्म का प्राण है और उसकी सफलता 
का कारण है, कौन पढ़ सकता है ? यह बड़ा शुरू जो कि न तो घन 
न मर्य्यादा और न जाति को मानता था गरोबों ओर तुच्छ लोगों 
फे पास उसी भांति ज्ञाता था जैसे कि अमोरों के पाल और उन्हे 
पविन्न जीवन और पवित्र आचार के द्वारा अपनी मुक्ति पाने के लिये 
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उपदेश देता था। धार्मिमक जीवन से नीच और ऊँच दोनों समान 
रीति से स्वोश्व प्रतिष्ठा प्राप्त कर सकते थे, और भिक्तुओं के सम्प्र- 
दाय में कोई भेद्‌ नहीं माना जाता था । इजारों मनुष्यों और स्त्रियों 
ने उसप्रिय और सशान विचार को स्वीकार किया और 
अपने गुरु की प्रीति तथा- उसके गुणों के अनकरण करनमे में 
जातिभेव्‌ को छोड़ दिया | और गौतम ने जिस तिथि से बनारस 
में अपना समानता ओर प्रीति का धम्म प्रगट किया उसके तीन 


शताव्दियों के भीतर ही यह चम्मं भमारतबर्ष का प्रधान धर्म्म हो 
गया । जातिभेद भिक्षुओं के सम्प्रदाय में तो था ही नहों और 


गहस्थोी में भी उसका प्रभाव जाता रहा व्यौकि उनमें से सब से 


नीच वंश का कोई भी, भिक्तुओं का सम्प्रदाय अददण कर के, सोच 
प्रतिष्ठा पा सकता था । 

“४ (३&६३)मनुष्य अपने गुथे हुए बालों से अपने वंश अथवा जन्म 
सर ब्राह्मण नहीं हो जाता, परन्तु जिसमें सत्यता और पुण्य हे वही 

है ओर चद्दी ब्राह्मण हे । 

“(३&६७)हे सूढ़, गुथे हुए बालों की क्या आवश्यकता है ? मस्तुग- 
छाला धारण करने की क्या आवश्यकता है ? तेरे भीतर तो लालच 
भरा हुआ है परन्तु ऊपर से तू स्वच्छ बनता है । 

“ (४२२) में उसे ब्राह्मण अचश्य कहता छू जो कि वीर, 
महात्मा, विजयी, अगस्य, पूण| और जाग्रित है । 

“(१४१) न तो नंगा रहने से, न गुथे हुए यालो से, न धूल से 
न ब्रत रहने अथवा जमीन पर पड़ रहने सं, न विभूति लगाने से 
ओर न चुप चाप बेठे रहने से, वह मनष्य अपने को पविन्न कर 
खकता है जिसने किगपनी कामनाओझो को नही जीता।!#(धम्मपद)। 

यह समभना भूल हे कि गौतम सब को संसार त्याग कर के 
भिक्षु सम्प्रदाय अहण करने के लिये स्पष्ट आशा देता था। इस 
बड़े उपदेशक का सुख्य उद्देश्य जीवन तथा उसके खुख 
की कामनाओं को जीतन का था और वह दिखलाने के लिये 
खंसार त्यांग देने में कोई विशेष भलाई नही खमम्कता था । परन्तु 
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# प्रोफेसर मक्समूलर साहंब ने ऊपर के वाक्यां पर निम्न- 
छिखंत मनोरव्जक टिप्पणी दी है--- | 

“४ नंगे फिरना तथा और दूसरे काय्ये जिनका कि इस पद में 

लेख है महात्माओं के जीवन के बाहरों चिन्ह हैं ओर इन्हें बुद्ध 

स्वीकार नहीं करता क्‍योंकि बे कामनाओं को श्ानत नहीं करते । 
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फिर भी डन कामनाओं को जीतना तब तक कठिन होता है जब 
तक कोई मनुष्य वास्तव में अपने कुटुम्ब के साथ रहे और जीवन 
के सुखो को भोगता रहे। अतएव गौतम भिक्तु के जीवन की अपने 
बड़े उद्देश्य के लिये अधिक शुणकारी मार्ग होने से प्रसंशा 
करता था | ओर इस कारण बहुत से लोगों ने संसार को त्याग 
कर भिक्चु रूम्प्रदाय को अरहण किया ओर इस प्रकार वोद्ध सनन्‍्या- 
सियो का सम्प्रदाय बना जो कि सम्भवतः संसार में सन्यासिरयों 
के सम्प्रदाय में सब से पहिला है। 

यहां पर बोद्ध भिक्तुओं के सम्प्रदाय के नियमों का लिखना 
आवश्यक नहीं हे क्योंकि वे इस धम्म के मुख्य सिद्धान्तों में नहीं 
हैं । हम यहां केवल एक सुन्दर सूत्र उद्घ्रत करेंगे जिसमें गौतम 
ओऔर पक किसान को कटिपत बात चीत दी है जिससे सांसारिक 
जीवन और घम्मंजीवन के गुण विदित होते है--- 

४ (१) धनिय किसान न कहा-'में श्रपना चावल पका चुका 
हूं, में अपनी गायों को दुद्द छुका हूं, में अपने लोगों के संग मही 
नदी के तट के निकट रद्दता हूं । मेरा घर छाया हुआ है । आग 
सुलगी हुई हे अतएव हे आकाश यदि तेरा जी चाददे तो वृष्टिकर !' 

(२) भगवत्‌ ने कहा “में क्रोध से रहित टूवं, हठ से रहित हूं, में 
एक रात्रि के लिये मद्दी नदी के तट के निकट टिका हुआ हूं, मेरा 
यादे हम सुमागधा अवदान को देखें तो यह विदित हांता है कि नग 
रहने को उसने अन्य कारणों से स्वीकार नहीं [किया । अनाथ पिण्डिक 
को कन्या के घर में कुछ नंगे साधू एकजित हुए। उसने अपनी पतोह 
सुमागघा को वुला कर कद्दा 'जाओ और उन पूज्य महात्माओं का 
दशन करो । सुमागधा, सारिपुत्र, मोदग्लायन जादि छोगों की 
नांई महात्माओं का दर्शन पाने को आशा में प्रस ज्रता से दोड़ी परन्तु 
जब उसने इन सन्यासेयां को कबुतर के ढना क। नांइई बाल रक्ख 
हुए केवछ विभूति ७गाए हुए ऊपकारक ओर दैत्यों के सदझ् देखा 
ते वह बड़ी उदास हुई । उसका सासने पूछा 'तुम उदास क्या हो? 
समागधा ने उत्तर दिया “ हे माता यादि प्रहात्मा लोग ऐसे हैं तो 
पापी लोगों का रूप केसा होता होगे । !” 
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घर छाया नहीं हे ( कामता की ) आग बुक गई है, अतपच हे 
आकाश यदि तेरा जी चाहे तो वृष्टि कर ।” 

(३) घधनिय किसान ने कहा-''मेरे यहां हांस नहीं है, घास से 
भरे शुए खेतो में गाये' घूम रही हैं ओर यदि वर्षा हो तो वे उसे सह 
सकती हैं | अतएव हे आकाश, यदि तेरा जी चाहे तो वृष्टि कर । 

. (४) भगवत्‌ ने कहा “मेरे पास एक अ्रच्छी बनी हुई नोका है, 
में (निवाण तक ) चला आया हूं। में कामनाश्रो की लहरो को 
जीत कर आगे के किनारे पर पहुंच गया हूं। अब मुझे नोका का कोई 
काम नहो' है | अतएव है आकाश यदि तेर जी चाहे तो वर्षो कर। 

(५) घनिय छिसान ने कहा,“ मेरी स्त्री|आश्ञाकारिणी हे आवारा 

नहीं है, और वह बहुत समय तक मेरे साथ रही दे, वह मोहने- 
वाली है ओर में उसके विषय में कोई बुरी बात नहीं सुनता। 
अतपएव है आकाश यदि तेरा जी चाहे तो वर्षा कर । 
. (६) भगवत्‌ ने कहा * मेरा मन आश्ञाकारों और स्वतंत्र है और 
मेने उसे बहुत समय तक उच्च शिक्षा दी है ओर भल्ली भांति दमन 
किय। है । अब मेरे में कोई बरी बात नहों है । अतणव द्वे आकाश 
यदि तेरा जी चाहे तो वर्षो कर । 

(७9) चघनिय किसान ने कहा “में स्वयं कमा कर अपना पालन 
करता छूं ओर मेरे बच्च मेरे पास सब निरोगो है।में उनकी कोई बुराई 
नहीं सुनता | श्रतण्व हे आकाश यदि तेरा जी चाहे तो वर्षो कर । 

(८) भगवत्‌ ने कहा “में किसी का नोकर नहीं हूं । जो कुछ मेंने 
प्राप्त किया है उससे में सारे संसार में श्रमण करता हूं ! मुझे नोकरी 
करने का आवश्यकता नहीं है। झतएव हे आकाश यदि तेरा जी 
चाहे तो वर्षो कर ! 

(&)घनिय ने कहा “मेरे पास गाय हैं, बछड़े है, गाभिन गाय और 
बछिया है । और इन गायो के ऊपर स्वामी की नाइ मेरे एक साँड 
भी है | अतणव हे आकाश यदि तेरा जी चाहे तो बृष्टि कर | 

(१०) भगबत्‌ ने कहा “मेरे गाय नहीं हैं, मेरे बछुवा नहीं हैं, 
मेरे गाशिन गाय और बछिया नहीं है । ओर गायो के स्वामी की 
भांति मेरे सॉाँड भी नहीं हे शग्रतएव दे आकाश यदि तेर/ जी चाहे 
तो दृष्टि कर । 

(११) घनिय किसान ने कहा “खंटे गड़े हुए है ओर दिल नहीं 
खकते. पगहे मंज के नए और अ्रच्छे बने हृए हैं, गाएँ उन्हें नहीं तोड 
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सकंगी | अतएव द्वे आकाश यदि तेरा जी चाहे तो वर्षा फर । 

(१२) भगवत्‌ ने कद्दा“साँड़ की नाई बंधरनों को तोड़ कर, हाथी 
की नाई गलुच्छि लता को तोड़ कर फिर में गर्भ में नहीं जाऊँगा। 
अतपव दे आकाश यदि तेरा जी चाहे तो व्षों कर।” 

तब तुरन्त दृष्टि हुई जिसने कि समुद्र ओर पृथ्वी को भर दिया। 
और आकाश से वृष्टि दोते सुन कर धनिय इस प्रकार बोला : 

(१३) "यह हमारे लिये थोड़े लाभ की बात नहीं हे कि हम लोगों 
ने भगवत्‌ का दर्शन पाया । हे बुद्धि की चक्षुवाले, हम लोग तेरी 
शरण लेते हैं! दे बड़े सुनी; तू हम लोगों का स्वामी हो!''(घनियछुत्त) 

ये गौतम के धर्म्म के प्रधान सिद्धान्त हैँ और संक्तेप में उनका 
पुनः उल्लेख कदाचित्‌ हमारे पाठकों को लाभदायक होगा । हम 
कह चुके हैँ कि बोद्ध धम्मे वास्तव में आत्मोन्नति की पक 
प्रयाली अथांत्‌ इस संसार मेँपवित्र जीवन व्यतीत करने का एक 
यतल् है और इससे अधिक उसमे कुछ नहीं है । हम देख चुके हें कि 
गौतम इन चारो सत्यों का उपदेश करता था कि जीवन दुश्ख हे, 
([वत्रन॒ की लालखा दुःख का कारण है, इस लालसा को जीतना 
दुःस्त का नाश करना है और आत्मोन्‍नति का मार्ग जीवन की इस 
लालसला को जीतने का उपाय हैे। गौतम ने पवित्र जीवन और 
निष्पाप शान्ति को अपने धम्मे का सिद्धान्त और मनुष्य का सर्वोच् 
उद्देश्य मान कर आत्मोन्नति फी एक प्रणाली ओर मन चाणी ओर 
कर्म द्वारा आत्मनिरोध की रीति को ध्यान पृथक स्थापित किया है 
जिसे कि वह उत्तम मार्ग कहता हे और जो धर्म्म के सात रलाो के 
नाम से प्रसिद्ध है । 

ओर यह पवित्र शान्ति, यह निष्पाप शान्त जीवन जो कि इतने 
आत्मनिरोध और इतनी आत्मोननति का उद्देश्य हे इसी संसार में प्रांत 
दो सकता है । वही बोद्धों का स्वर्ग है, वही निर्वाण है । गौतम का 
घम्स परलोक के लिये कोई उज्वल पुरस्कार नहीं देता, भलाई स्वयं 
उसका पुरस्कार हे, पुर्थमय जीवन बौद्धों का अन्तिम उद्देश्य है, इस 
पृथ्वी पर पुरयमय शान्ति बोद्धों का निर्वाण हे । 

फिर भी दम देख चुके हैं कि गौतम ने अपने धम्मे में हिन्दुओं 
के पुनर्जन्म के सिद्धान्त को एक परिवर्तित रूप में अहण किया था । 
यदि इस जीवन में निर्वांय की प्राप्तिन द्वो तो जीवन के कर्मों का 
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डब्चित फल दूखरे जन्मों में मिलेगा जब तक कि शिक्ता पूर्ण न हो 
ज्ञाय और निर्वाण प्रात न हो जाय । 

इस्ती भांति गोतम ने हिन्दू देवताओं को अर्थात्‌ ऋग्वेद के 
तेतीसों देवताओं और ब्रह्मा और गंधवें के विश्वास को अहर 
किया अथवा झहण करने दिया | ये सबदेवताों ओर सशथ्टि के समस्त 
प्राणी भिन्‍न शभिन्‍न संडलो में बार बार जन्म लेकर उस निर्वाण को 
प्राप्त करने का यत्न कर रदे हैं जो. कि सब लोगों के लिये मुख्य 

द्ेश्य, अन्त ओर मुक्ति है। 

परन्तु हिन्दू धम्म में ऐसे सिद्धान्त ओर रीतियां भी थी 
जिन्हे कि वह ग्रहण नहीं कर सकता था। उसने जाति भेद फो 
निकांल दिया, तपस्याओं से वह कोई लाभ नहीं समझता था और 
चैदिक विधानों को उसने निरथेक प्रगट किया हे | ऐसे विधानों के 
स्थान में उसने दयालु जीवन व्यतीत करने ओर मनः च्ञोभ और 
कामनाओं को जीतने की आशा दी है ओर इस उद्देश्य को प्राप्त 
करने की शत्रधिक सुगम रीति के लिये उसने संलार का त्याग बत 
लाया है । उसका यह उपदेश माना गया ओर उससे बोद्ध भिक्षुओं 
का सम्प्रदाय स्थापित डुआ । 


तब बौद्ध धस्मे की सत्र से प्रधान बात यह है कि वह इस लोक 
में पवित्र और पुणयात्मा जीवन की शिक्षा देता है और पुरस्कार वा 
दराड का कोई विचार नहीं करता | वह मनष्य के स्वभाव की सच 
से अधिक निष्काम भावनाओं को उत्तेजित करता हे। वह अपने 
सामने स्वयं पुरय को अपने पुरस्कार की भाँति रखता है और 
उसको प्राप्त करने के लिये निरन्तर उद्योग की आज्ञा देता है। 
वह शान्त निष्पाप जीनन की प्राप्ति के अतिरिक्त मनुष्य वा देव- 
ताओ में किसी उच्च उद्देश्य को नहीं जानता, बह परायमय शान्ति 
के अतिरिक्त किसी दुसरे प्रकार की मुक्ति को नहीं बतलाता, घचह 
पवित्रता के अतिरिक्त किसी दुसरे स्व को नहीं जानता । “ उसने 
अपनी दर्टि से आत्मा के उस सिद्धान्त को बिलकुल निकाल दिया 
जो कि अब तक मिथ्याधर्म्मी ओर विचारवान दोनों ही के मत में 
खमान रीति से भरा दुआ था | 


उसने संसार के इतिहास में पहद्दिले पद्दिल यह प्रगट किया 
कि प्रत्येक मन॒ष्य स्वयं अपने लिये इस संसार और इसो जीवन 
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में बिना ईश्वर वा छोटे बड़े देवताओं की कुछ भी सद्दायता के. 
मुक्ति प्रापत कर सकता है। ” 

इसके विरुद्ध बोद्ध धम्मे की इसी बात पर यहुथा कलंक 
लगाया गया है।यह कटद्दा गया है कि यह अश्लञेयवादी धर्म 
है जोकि शेश्वर, आत्मा ओर सुक्ति पाने वालों के लिये किसी पर 
खोक को नहीं मानता | परन्तु डाकर रहेज डेविस साहेब इस्त् 
बात को दिखलाते हैं कि जहां तह्मविद्या अशात वस्तुओ के सम्बन्ध 
में सन्‍तोषदायक उत्तर नहीं देती ओर जहां मलुष्यो ने परातने प्रश्नों 
के नए उत्तर ढंढ़े है. वहां अ्रश्नेयवराद्‌ एक वा दो बार नहीं परन्तु 
धारम्बार प्रधान दिखलाई देता है। “८ भारतवर्ष के अशेयघादियों 
यूनान ओर रोम के औदासिन्यो', फ्रान्स, जमेनी और हम लोगो के 
कुछ नए दशन शास्त्रों में जो बहुतसो समान बात मिखती है उनका 
कारण समभने के लिये विचारो' का उन्नति में बोद्ध के सिद्धान्तो 
से हमें सहायता मिलती दे 


अध्याय २७ | 
ञ्छ्‌ द्ध 6 ५3 
गातम बुद्ध को चाम्मिक आज्ञा 


ऐसे धम्में में जिसका कि मुख्य उद्देश्य इस संसार में पवित्र 
जीवन की शिक्षा देने का है अवश्य ही बहुत सी चार्मिमक आज्ञाएँ 
दागी ओर आशाएँ बोद्ध धस्मे की विशेष शोभा हैँ तथा इन से यह 
घम्मे समस्त सभ्य संसार में सत्कार की रए्टि से देख। जाता है| 
इस स्थध्याय में हम इनमें से कुछ उत्तम आशाओ' पर विचार करने 
जिससे हमारे पाठकी को गोतम की धार्श्मिक शिक्ताओ का कुछ 
सारांश विद्त होगा | 

गृहरुथ चेलो' के लिये गौतम ने पांच मनाडी की आज्ाएँ दो 
है जो कि निससन्देह दिन्दुओ' के शास्त्र के उन पांचो मदहापातकों' 
से ली गई हैं जिनका कि ऊपर उल्लेख किया गया है । 

(१८) “ग्ृहस्थोी' का भी काय्ये में तुम से कहूंगा कि साधक 
किस प्रकार अच्छा होने के जिये काय्ये करे क्योंकि भिक्तुओ' का 
परा घम्मे इन लोगो से पालन नहीं किया ज्ञा सकता जो कि 
सांसारिक काय्यों में लगे हुए हैं । 

(१७) “उसे किसी जीव को नहीं मारणा वा मरवाना चाहिए और 
यदि दसरे लोग उसे मार तो उसे नहीं सराहना चाहिए और सब 
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जन्तुओ' को, चाहे वे बलचान जन्तु हो' वा वे ऐसे दो जो कि अंसार 
में बड़े बलद्दीन हैं उन सब के मारने का उसे विरोध करना चाहिए। 

(२०) “और सावको को किसी स्थान पर कोई वस्तु न द्ञोनी 
चाहिए जिसको कि वद्द जानता हे कि दुखरे फी हे ओर जो डखको 
नदी गई हो | ऐश्ी वस्तु उसे दूसरो को भी न लेने देनी चाहिए 
और जो लोग ले उन्हें न सराहना चाहिए । उसे सब प्‌कांर की 
जोरी का त्याग करना चाहिए । 

(२१) ' वुद्धिमान मनुष्यों को व्यभिचार का त्याग अलते शुए 
कोयले की नाई करना चाहिये | बदि वह इन्द्रियो का निम्रह न कर 
खके तो डसे दूसरे की सन्नी के स्लवाथ व्यभिचार नही करना चाहिए । 

(२२) "किसी मनुप्य को न्याय सभा वा किसी सभा में दुसरे 
से भ्ूरूठ न बोलना चाद्िए। उसे दुसरो से छूठ नबोलवाना चाहिए 
ओर जो लोग अूठ बोले इन्हे न सराहना चाहिए | उसे सब शअसत्य 
का त्याग करना चाहिए। ५; 

(२३) “जो ग्रहस्थ इस धस्म को मानता हो उसे नशे को बस्तुए 
नही पीनी चाहिएँ | उसे दूसरो को भी नही पिलाना चाहिए और 
जे लोग पीएँ उनको यह जानकर नहीं सराहना चाहिये कि 
उसका फल पागलपन है | ” ( धासम्मिकसुत्त, सुत्तनिपात ) । 

ये पांचो आज्ञाएँ जो कि पंच सील के नाम से प्रसिद्ध हैं. सब 
बौद्धों अर्थात्‌ ग्रहस्थो' ओर भिन्तुओ के लिये हे | वे संक्तेप में इस 
भांति कद्दी गई हँ-- 

(२७) “कोई किसी जीव को न मारे । जो बस्तु न दी गई हो 
उसे नहीं लेना चादिए। भूठ न बोलना चाहिए नशे की पस्तुए 
नहीं पीना चाहिए | व्यभिवार नही करना चाहिए । ” 

तीन नियम और दिये गए हैं जो कि अत्यावश्यक नही खसमझभे 
जाते परन्तु वे कट्टर और धार्मिमक ग्दल्थ चेलो के लिये कहे गए हैं । 
बे थे हें-- 

पा , (२६) “रात्रि को असमय भोजन नही करना चाहिए । 

माला नही पहिरनी चाहिए ओर सुगन्ध नही लगाना चाहिए | 

भूमि पर बिछोना बिछा कर सोना जाहिए। ” 

कट्टर और धार्म्मिक ग्रहस्थ के लिये इन आठो आजश्ञाओ' के जो 
कि अष्टांगसील के नाम से प्रसिद्ध है, पालन करने की प्रतिज्ञा 
करने के लिये कद्दा गया हे। 
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इन आठो' नियमों के अतिरिक्त दो नियम और भी हें और ये 
ये हैं । अर्थात्‌ नाच, गाने बजाने ध्यादि से निषेघ और सोने और 
चाँदी को काम में लाने से निषेध | ये दसो आश्चाएँ ( दस सील ) 
भिक्ुओ के लिये आवश्यक हैं जैसे कि पंचसील गृहस्थां के लिये हैं । 

अपने माता पिता का सत्कार करना और इज्जतदार व्यापार करमा 
यद्यपि ये दो बात आज्ञाओ' में सम्मिलित नहीं हैं तथापि डद्ची सुष्त 
में सब ग्रहस्थो' को उनका पालन करने ऊँ लिये कहा गया हे । 

“उसे भक्ति के साथ अपने माता पिता का पातक्षन करना चाहिए 
और फोई इज्जत का व्यापार फरना चाहिए | जो गहस्थ इस का 
वीरता से पालन करता है घह सयंपभस | ( संस्कृत स्वयंभु देवता ) 
के पास ज्ञाता हे । ”! 

ग्रहस्थोी' के धम्मे का एक अधिक विस्त॒त वर्णन प्रसिद्ध सिगालो 
चादसुक्त में दिया हे जिसे कि उत्तरी तथा दक्षियी वो नो बौद्ध मामते हैं 
और जिसका अनुवाद यूरप की भाषाओ' में कई बार हुआ है | इन 
धर्मों के वर्णन से हिन्दू समाज की अवस्था तथा हिन्दू सामाजिक 
जीवम के आदर्श का इतना स्पष्ट यथार्थ शान होता है कि हमें डसके 

उद्धृत करने में कोई रोकावट नदी होती -- 


१ माता पिता ओर लड़के 


माता पिता को च.हिए कि-- 

(१ ) लड़को को पाप से बचावे । (२) पण्य करने की डनको 
शिक्ता दे । (३) उन्हें शिल्प ओर शास्त्रों म॑ शिक्ता दिलावे'। (७) उनके 
लिये योग्य पति वा पल्नली दे | ( ५ ) उन्हें पेत्रिफाधिकार दे' ! 
लड़कों को कहना चाहिए कि -- 

(१ ) जिन्हो ने मेरा पालन किया है उनका में पाक्षन करूंगा । 

(२ ) में ग्रहस्थी के उन धर्म्मो को करूंगा जो कि मेरे लिये 
आवश्यक है । 

(३ ) में उनकी सम्पक्ति की रक्ता करूंगा। (४) में अपने को 
उनका वारिस होने के योग्य बनाऊंगा । (५) उनकी मृत्यु के उपरान्त 
में सत्कार से उनका ध्यान करूंगा । | 

२ शिष्य ओर गरु। 
शिष्य को अपने गरुओ का सत्कार करना चाहिए-- 
( १) उनके सामने उठ कर । (२) उनको सेधा करके। 
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( ३ ) उनकी आज्ञाओं का पालन कर के | (४ ) उन्हें आवश्यक 
वस्तुएँ दे कर । ( ५) उनकी शिक्षा पर ध्यान दे कर । 
गुरु को अपने शिष्यों पर इस प्रकार स्नेह दिखलाना चादिए-- 

( १) सब अच्छी बातों की उन्‍हें शित्ता दे कर। (२) उन्हे 
विद्या को भ्रदण करने की शिक्षा दे कर। (३ ) उन्दे शास्त्र और 
विद्या सिखला कर । (४ ) उनके मित्रो और संगियाँ में डनकी 
प्रसंशा कर के । (५ ) आपत्ति से उनकी रक्ता कर के | 

३ पति और पल्ली । 

पति को अपनी पक्की का इस भाँति पांलन करना चाहिए--- 

( २ ) सत्कार से उसके साथ व्यवहार करके | ( २) उस्र पर 
कृपा कर के | (३) उसके साथ सच्चा रह कर । (७) लोगों में उसका 
खत्कार करा कर | (५ ) उसे योग्य आभूषण और कपड़े दे कर । 

पतली को अपने पति पर इस भांति स्नेह दिखलाना चहिए-- 

(१) अपने घर के लोगों से ठोक तरह से बर्ताव कर के। 
(२) मित्रों और सम्बन्धियों का डच्चित आदर सत्कार कर फे। 
(३ ) पतिव्रता रह कर। (७ ) किफायत के साथ घर का प्रबन्ध 
कर के । (५ ) जो काय्ये डसे करने पड़ते दो उनमें चतुराई और 
परिभ्रम दिखला|कर । 

४ मित्र और खंगी। 

इचज्ज़तदार मनुष्य को अपने मित्रों से इस प्रकार ब्यवहोर करना 
जाहिए । 

(१ ) उपहार दे कर । (२) म॒ृद सम्भाषण से । (३) डनके 
लाभ की उन्नति कर के | (७) उनके साथ अपनी बरावरी का व्यवहार 
कर फे । (५ ) अपना घन उनके साथ भोग कर | 
उन लोगों को उसके साथ इस प्रकार धीति दिखलानी चाहिए । 

(१) जब वद् ब्रेखबर हो तो उसकी निगरानी कर के । (२) यदि 
वह अल्दड़ हो तो उसकी सम्पत्ति की रक्ता कर के।( ३) आपत्ति 
के समय उसे शरण देकर | (४ ) दुःख में उसका साथ दे कर । 
(४ ) उसके कुटुम्ब के सोथ दया दिखला कर | 

५ स्वामी और नोकर । 
स्वामी को अपने सेवकों को इस प्रकार सुख देना चाहिएे-- 

( १ ) उनकी शक्ति के अनुसार उन्हें काम देकर | (२) डचित 

भोजन ओर वेतन देकर । (३ ) रोगी की अवस्था में उनऊ लिये 
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यत्ल कर के | (७) असाधारण उत्तम वस्तुओं को उन्हे भी दे कर | 
(५ ) उन्हें कभी कभी छुट्टी दे कर । 

नोकरो' को अपने रुवामी पर भक्ति इस प्रकार प्रगट करनी चाहिए। 
(१) वे उसके पहले उठ । ( २) वे उसके पीछे सोबे । (३ ) उन्‍हें 
जो कुछ दिया जाय डससे सनन्‍्तुष्ठ रहे । (७) वे पूरी तरद् से ओर 
प्रसन्न हो फर काय्ये करे । ( ५ ) वे उसकी प्रसुंशा करे 

६ ग्रहस्थ ओर धार्श्मिक लोग | 

इज्ज़तदार मनुष्य भिज्लुओं और ब्राहम रण की इस प्रकार सेवा करता।|है। 

(१) काय्ये में धीति दिखला कर | (२) याणी में प्रीति दिखला 
कर | (३ ) विचार में प्रीति दि्वलला कर | ( ४) उनका मन स्ते 
स्वागत कर के । (५) उनकी सांसारिक आवश्यकताओं को दुर कर के । 
उमर कोगों फो उसके साथ इस प्रकार प्रीति दिखलानी चाहिए । 

( १) उसे पाप करने से रोक कर । (२) उसे पुरय करने की 
शिक्षा देकर । (३) उसके ऊपर दया भाव रख कर। (४ ) धर्म्म 
की उसको शिक्षा दे कर । (५ ) उसके सन्देधों को दूर फर के ध्वर्ग 
का मार्ग बतला कर । 

उपरोक्त बातों से हमें पविन्न हिन्दू जीघन का, आनन्दमय 
शाहष्थी सम्बन्धी तथा सामाजिक विचारों ओर कर्तव्यों का केसा 
चित्र मिलता हे | अपने बच्चो को शिक्षा, घार्समिमक शिक्षा और 
साॉसारिक सुख्य देने के लिये माता पिता की उत्सुक भावना; अपने 
माता पिता को पालन करने, उनका सत्कार करने और मृत्यु 
के इपरान्त सत्कार से उनका रूमरण करने के लिये पुत्र की भक्ति 
परे शशिलाबा; शिष्य का अपने गुरू की ओर सत्कार के साथ 
व्यवहार ओऔर गुरु की शिष्य के लिये उत्सुक चिता और प्रीक्नि 
पति का अपनी पक्की के साथ सत्कार, दया, मान और प्रीति छल 
साथ व्यवद्दार हो कि हिन्दू धम्म में सदा से चला अया है और 
हिन्द पतियों की अपनी शहस्थी के काय्यों में सचाई और चौकसती 
जिसके लिये कि थे खदा से प्रसिद्ध हैं; मित्रो! के बीच; स्वामी 
झ्ीर नौकरो' के यौच, गृहस्थोी और धर्म शिक्षको के बीच दया 
का भाव--ये सब सर्वोत्तम शिक्षाएँ हैं जिन्हें हिन्दू धम्म ने दिया 
है और ये सर्वोत्तम कथाएँ हैं जिन्हे हिन्दू साहित्य ने हजारों 
वर्ष तक निरन्तर बताया है | बोद्ध धम्मं ने इन उक्तम यातों को 
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प्राचीन हिन्दू धर्म्म से प्रदण किया और उन्हें अपने धम्में ग्न्‍्थो' 
मे रक्तित रक्‍कला । 

अब हम गोतम की फतेय विषयक आज्ञाओं को छोड़कर उन 
आशाओं और परोपकारी कट्दावतों का वर्णन कश्गे जिनके कारण बोद्ध 
धर्म ने आजकल संसार में डछ्चित प्रसिद्धता पाई है । गौतम का धम्में 
परोपकार और प्रीति का धम्म हे और ईला मस्लीह के जन्म के पांच 
शताब्दी पद्दिले इस हिन्दू आचायये ने यद्द प्रगट किया था-- 

(५) “घृणा कभी घृणा करने से नहीं बन्द होती, घृणा प्रीति से 
बन्द होती है, यद्दी इसका स्वभाव है। 

(१६७) “ हम लोगो' को प्रसन्‍नतापूर्वक रहना चाहिए और उन 
लोगों से घृणा नहीं करनी चाद्विए जो कि हमसे घृणा करते दो | जो 
लोग हम से घृणा करते हो उनके बीच हमें घृणा से रहित हो कर 
रहना चाहिए | '' 

.. (२२३)“क्रोध को प्रीति से जीतना चाहिए, बुराई को भलाई से 
विज्य करना चाहिए । खालच को डदारता से ओर भूठ को सत्य 
से जीतना चाहिए | ' ( धम्मपद ) । 

ये बडी शिक्ताएं सुशील ओर पवित्र आत्मा, मौतम के अनया 
यियाँ के हृदय पर जमाने के लिये कही गई हैं ओर हम यहां डनमें 
से एक कथ। को बड़े संक्षेप में लिखंगे । अपने अनयायियो में 
भझागड़ो ओर भेद को रोकने के लिये गोतम कहता है--- 

“हे भिक्षुओ प्राचीन समय में बनारस में काशियों का एक राजा 
बह्मदत्त रहता था जो कि बड़ा धघनाठ्य था, उसके कोश में बहुत 
सा घन था, उसकी मालगुजारी बहुत अधिक थी ओर उसके पास 
बहुत बड़ी सेना ओर अनेक रथ थे, घह बहुत चड़े देश का रुवामी 
था ओर उसके कोश और भर्डार पूर्ण थे। और उस समय कोशल 
का राजा दीघीति भी था जो कि धनाढ्य नहीं था, इसका कोश और 
मालगुजारी थोड़ी थी, डसके पास थोड़ी सेना ओर रथ थे | वह 
एक छोटे से :देश का राजा था और डसफे कोश और भराडार 
खाली थे। ” 

जक्षा कि बहुध। हुआ करता है, घनाद्य राज़ा मे इस नियत 
राजा का देश और ढसका घन छीन लिया और दीघीति अपनी 
रामी के साथ बनारस भाग गया और वहां सन्‍यासती के वेष में एक 
कुम्दार के घर में रदने लगा | वहां डसकी रानी को एक पुत्र इआ 
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जिसका नाम दीघाबु रकफ्खा गया ओझोर कुछ काल में वद लड़का 
बड़ा हुआ | 

इस बीच में राजा बह्मद॒त्त ने खुना कि उम्तका प्राचीन शज्रु 
उसके नगर में अपनी स्त्री फे साथ वेष बदल कर रहता है ओर 
उसने आज्ञा दी कि बह उसके सामने लाया जाय ओर निदेयता से 
मारडाला जाय | 


उनका पश्र दीघातु -उस्र समय बनारस के बाहर रहता था 
परन्तु अ्रपने पिता के मारे ज्ञाने के समय घष्ट अरचॉचक नगर में आ 
गया था। मरते हुए राजा ने अपने पत्र की ओर -देखा ओर अमा- 
नुबिक क्षमा के साथ अपने पत्र को अ्रन्तिम उपदेश दिया “ मेरे 
प्यारे दीघाबु, घृणा, घृणा करने से शान्‍्त नहीं होती। मेरे प्यारे 
दीघाबु घृणा प्रीति स शान्त द्ोदीन्हे | ” 


हे भिछ्ुओ ! तब युवा दीघाधु बन में चला गया और घहां वह 
जी भर कर रोया । तब वह््‌ अपने विचार दृढ़ कर के नगर को 
लोट। और राजा के तबेले मे एक द्ाथी के खतिखलानेवाले के नीचे 
उसने नौकरी की । 

बह तड़के उठा और झुन्दर स्वर से गाने झर बीन बजाने 
लगा और डसका स्घर इतना मधुर था कि राजा ने इस वात की 
खोज की कि द्वाथी के तबेलों मे इतनी जढ़दी कोस उठकर ऐसे 
सुन्दर सुवर से गा रहा है | तब इस्र युवा को लोग राजा के पास 
ले गए । उसने उसे प्रसन्‍न किया और घद् उसके पास नोकर 
रक्स्ता गया । 


ओर एक समय ऐला इुआ कि राजा दोघावु फो अपने साथ 
लेकर अद्देर को गया | दीघाबु की भीनरी अग्नि जल रद्दी थी और 
उसने राजा के रथ को इस प्रकार हांका कि सेना एक ओर रह 
गई और राजा का रथ दूसरी ओर गया । झोर अन्त को राजा 
को बड़ी थकावट जान पड़ी ओर वह युवा दीवाबु की गोद में अपना 
शरूश रख कर लेट गया ओर थकावरट के कारण तुरन्त सो गया। 

“ हे सिक्ुओ ढख समय युवा दीघावु विचाश्ने लगा ' कि 
काशी के इस ब्रह्मदूल राजा ने हमारी बड़ी द्वानि की है। उसने 
हमारी सेना ओर रथ, हमारा राज्य, कोश, और भराडार सब छीन 
लिया है | और डंसने मेरे माता पिता को मार डाला है। पर अब 
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मेरे छेंश का पलटा लेने का समय आगया हे ' और यह विचार कर 
डखने अपनी तलवार खींची |” 


परन्तु अपने पिता का स्मरण करते बुए इस पलटा लेनेवाले 
राजकुमार को अपने मत पिता के झन्सिस वाक्य स्मरण झा गए 
कि '' मेरे प्यारे दीघावु घणा, घृणा करने से शान्त नहीं होती, मेरे 
प्यारे दीघाबु घृणा, प्रीति से शान्त दोती है।'” अ्रतएव राजकुमार ने 
सोचा कि पिता के वाक्यां का उल्लंघन .करना मेरे योग्य नहीं दे 
और उसने अपनी तल॑ंवार रखदी । 


राजा ने एक बड़ा भयानक स्वप्न देखा था और वह बड़ा भय- 
भीत होकर ऊाग डठा । दीघावु ने उससे सब बात सत्य सत्य कह 
दी | राजा को बड़ा आश्चय्ये हुआ और उसने कहा " मेरे प्यारे 
दीघावु, मुझे जीवन दान दो ! मेरे प्यारे दीघरावु मुझे जीवन दान 
दो |! ” उस सुशील युवा ने अपने पिता की आशा का पालन कर 
के अपने पिता के बच को ज्ञमा कर दिया और ब्रह्मदस को जीवन 
दान दिया। शोर त्रह्मदषत्त ने उसके पिता की सेना और रथ उस्लका 
राज्य उसका कोश और भमण्डार खब उसे लौटा दिया और अपनी 
पुत्री से उसका विवाद्द कर दिया। 


दे भिक्तुओ, अब यदि उन राजाओं में इतना भैय्ये और 
दया है जोकि राजछुत्र और तलवार धारण करते दे, तो हे 
भिक्तुओ कितनी अधिक घीरता और दया तुम में होनी चाहिए 
कि तुमने इतने उत्तम खिद्धान्तों और शिक्षा के अनश्लार पविन्न 
जीवन ग्रहण किया है और घोर और द्यालु देखे जाते हो, जिसमें 
कि तुम्दारा यश संखार में प्रसिद्ध रहे ।» ( महावग्ग १०, २) 
परन्तु केवल घेय्ये ओर दया ही नहीं वरन पर्य और भलाई 
के काय्यों की शिक्षा गोतम ने अपने श्रनुयायियों को बारंबार 
: जोर के साथ दी हे । 


(५१ ) “उस मजुष्य के उत्तम ओर फलद्दीन शब्द जोकि उनके 
अलुसार काय्ये नहीं करता। उस खुन्द्र फूल की नाइ है जोकि रंग 
में बड़ा उत्तम परन्तु सुगन्ध रहित है। '' 

( १८३ ) “ पाप न करना, भलाई करना, अपने हृदय को शुद्ध 
करना, यदी बुद्धों की शिक्ता है | 


( ६४०७ ) ( एड्डी पलकार' प्रामाओ न्टव्रनोशराममा खाओ फि उजंम्याजा लकी 
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छोड कर दूसरे संसार में जाता है तो घहां उसके भले कम्म डखसके 
स्वन्धी ओर मित्रो की नाइ उसका स्वागत करते हैं । ! 

( २०७ ) “ वह मनष्य बड़ा नहीं हे जिसके खिर फे बाल पक 
गए हो' जिसकी अवस्था बड़ी हो गई हो परन्तु वह यथा ही 
बुद्ध फहलाता हे । 

( २६१ ) “ वह जिसमे सत्य, पुण्य, प्रीति, श्रात्मनिरोध और 
संयम हे, वह जोकि अपवित्रता से रहित श्रौर बद्धिमान हे वही 
बड़ा कहलाता है। '' ( धम्मपद ) | 

और गौतम ने मातंग चारडाल की कथा कही हे जिसने कि 
अपने अच्छे कम्मों के द्वारा सब से अधिक प्रसिद्ध पाई, जो देव- 
ताओ के विमान पर चढ़ा और ब्रह्मा फे लोक में चला गंया | अत- 
एच “ कोई मनष्य जन्म से ज्वति बाहर नहीं हो सकता ओर न 
जन्म से ब्राह्मण हो सकता है| केघल कम्मों से मनष्य जाति बाहर 
होता है ओर कर्म ही से यह ब्राह्यण होता है । ” ( वसलसुक्त, 
सुत्तनिपात, २७ ) 

ओर फिर छुत्तनिपात के आमगन्धसुत्त में गोतम कफाश्यप 
ब्राह्मण से कहता है कि जीव को नष्ट करना, छहिस्ता करना, फांटना, 
बांधना, चोरी करना, कूठ बोलना, झीर छल करना, व्यभियार 
करना, निन्‍दा कश्ना, कपट, निदेयता, नशा खाना, धोखा देना, 
घमराड, बुरा मन, ओर बुरा काय्ये--ये सब मनुष्य को अपविश्व 
करते हैं । मछली व मांस न खाने से, नंगा रइने से, माथा मुडाने 
से, गु्थे हुए बाल रखने से, भभूत लगाने स्ते, रूखा वस्त्र जारण करने 
से, हवन करने से, तपस्या करने से, भजन करने से, ओर बलिदान 
अथवा यज्ञ करने से, वह पवित्र नहीं हो सकता | 

समस्त घधम्मपद में ४२३ खद॒व्यवहार (की अकछक्षाएं दे जो कि 
उक्तमता ओर सदृब्यवह्दार की दृष्टि से इस भांति की अन्य 
आज्ञाओं के झ्ंग्रहो से बढ़ कर है जोकि किसी खमय बा फिसी 
देश में किए गए है । और बोडो की धर्म पुस्तकों में जो कथाएँ 
और फट्दावत, उपमाएँ और आाज्ञाएँ हैं डनका संग्रह करने से एक 
बड़ी अच्छी पुस्तक घन जायगी। दृम केवल कुछ उद्धत वाक्यों को 
देकर इस अध्याय को समाप्त करेंगे-- 

( १२५९ ) “लब मनष्य द्रड से डरते हैं, सब मनष्य सृत्युखे भय 
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भीत होते हैं। स्मरण रक्‍खो कि तुम उनके समान दो। अतप्एव 
हिसा मत करो ओर न दूसरे से हिसा कराओ । 

( १३० ) सब मनुष्य दंड से डरते हैं, सब मन॒ष्यों को जीवन 
प्रिय है । स्मरण रक्ष्लो कि तुम उन के समान हो अतरव दिसमत 
करो ओर न दुसरे से हिसा कराओ । । 

“दुसरों का दोष सहज में दिखलाई देता है परन्तु अपना 
दोष दिखाई देना कठिन है । मनुष्य अपने पड़ोसी के दोषों को 
भूसी की भाँति पछोड़ता है परन्तु अपने दोष को वह इस भाँति 
छिपाता दे जैसे कि कोई छल करने चाला, ज़ुआओरी से बुरे पासे 
को छिपाता है |” ( घम्मपद ) 

“यह उत्तम नीच की शिक्षा की उच्नति कहलाती है, यदि 
कोई अपने पापों को पाप की भाँति देखे ओर उनका सुधार करे 
और भविष्यत में उमको न करे | ( महावग्ग, & १, &, ) 

“इस प्रकार जो मनुष्य जुद्दे क्ञुदे हैं डन्हे वह्द एक करता है जो 
मित्र हैं उनको उत्साहित करता है, वह सेल करनेवाला है, मेल का 
चाहने वाला है मेल के लिये उत्सुक है, पेले कार्य्यों को करता है 
सिससे मेल हो । ( तेविज्लसुत २, ५ ) 

इन उत्तम आज्ञाओं से उन आज्ञाओ' री अद्भुत समानता को 
कोन नहीं देखेगा जिन्हें कि इसके पाँच सो घर्ष उपरान्त पेलेख- 
टाइन में दपालु ओर पथित्र आत्मा ईखामसीह ने दिया था ? परन्तु 
बोद्ध ओर ईखाई नीतिशासत्र ओर ज्ञद्व्यचहार की आज्ञाओं से जो 
सम्बन्ध हे उसको हम आगे के अ्र्यायो में लिखेंगे। 


अध्याय ९५ 


अश्‌ ( शा 
बाद्ध वचम्मः का इ।तहास । 
चुह्नवग्ग फे ग्यारहवे अध्याय में लिखा है कि गौतम की मृल्यु 
पर पृज्य महाकाश्यप ने प्रस्ताव किया कि अम्थ ओर विनय 
साथ मित्र कश गाया जाय । ” यह प्रस्ताव स्वीकार किया गया 
और ४&& अरहत दस काय्यं के लिबे चुने गए और गौतम के खच्चे 
मित्र ओर अजुयायी आनन्द ने ५०० फौ संख्या पूरी कर दी । 
४ और इस प्रकार थेर भिक्षु तोग धम्म और विनय का 
साथ मिल कर पाठ करने के लिये गए | ”” उपालि जो कि पहिले 
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हज्लाम था वह विनय में प्रमाण माना गया और गौतम का मित्र 
आनन्द धम्म ( खुत्त ) में प्रमाण माना गया । 

“यही राजगह की सभा थी जो कि ईसा के ४७७७ वर्ष पहिले 
गौतम की मृत्यु पर पविश्न पाठ को निश्चित करने और एक साथ 
पाठ कर के उसके स्मरण रखने के लिये की गई थी । 


गोतम की मृत्यु फे एक शताब्दी पीछे वैशाली दो भिक्षुओं 
( विज्जैनों ) ने वैशाली में दल विषयों को प्रकाशित किया जिनमें 
कि अन्य बातो के अतिरिक्त मिचछुओ के लिए बिना उबली हुई 
ताड़ी और खोने वा चाँदी ग्रहण करने की आज्ा दी गई थी । 

एक पूज्य भिक्कषु ककराडक के पुत्र यश ने इन आश्षाओ का 
विरोध किया ओर पूज्य शिक्ष्कों को चैशाली में एक बड़ी बोद्ध सभा 
कर के निमंत्रण दिया। उसने , पश्चिमी देश के, अबन्ति के ओर 
दक्षिणी देश के मिच्ुओ के पास यह कद्द कर दूत भेजा कि आप 
लोग पधारे',, हम लोगो को इस विषय का खराडन उसके पहिले 
करना चाहिए कि अब तक ज़ो धम्म नहीं है उश्तका प्रचार न हो 
जाय और जो धम्म है वह जुदा न कर दिया जाय, जो विनय में 
नहीं है उसका प्रचार न हो जाय ओर जो विनय में है वह ज्ञुदा न 
कर दिया जाय | 


इस बीच में चेशांली के भिन्षुओ को विदित हुआ कि यश को 
पश्चिमी प्रान्तो' के मिच्ुओं से सहायता मिल रही है ओर उन लोगों 
ने भी पूरब के प्रान्तो से सहायता का यत्न जिया। वास्तव में भेद 
वैशाली के पूर्वी बोदो' थे ओर गंगा के ऊपरी मार्ग के आस पास के 
प्रान्‍्तो' के पश्चिमी बौद्ध तथा मालचा ओर दक्षिण के बोद्धों में था। 

पूर्वी मत को चैशाली के विज्जैनो ने उठाया था और यदि ये 
विज्जैन लोग वे ही हो जो कि तुरान की पूची जाति के लोग हें, 
जैसी कि बील साहव का मत है' तो रूगड़ा तुरानी बौद्धों, और 
हिन्दू बौद्धों में था। हम लोग आगे चल कर देखेंगे कि पूर्थों लोगो 
की सम्मतियो' को आगे चल कर ड्क्तरी बोद्ध लोगो ने संभाला 
और इस उत्तरी सम्प्रदाय में संघार की तरानी ज्ञातियां, चीन के 
लोग, जापान के लोग ओर तिब्बत के लोग सम्मिलित हैं । 

सभा का कार्य मनोरञ्जक है | यह संघ वेशाली में हुआ और 
बहुत बात चीत फे उपरान्त-- 
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“पूज्य: रेवत ने सद्ढड के सन्मुख यह बात उपस्थित की “वृज्यसद्न 
मेरी बात सुने | इस विषय पर हम लोगो के बादविवाद करने 
में बहुत सी निरर्थक बाते होती हैं ओर किसी एक वाक्य का भी 
ध्यर्थ स्पष्ट नहीं होता | यदि सद्ठ को यह उचित जान पड़े तो वह 
पञ्च द्वारा इस प्रक्ष का निर्णेय करावे | ”? 

ओर उसने प्रस्ताव किया कि पूरव के चार भिक्चु और पश्चिम 
के चार भिक्तु इस पञ्जञायत में हो । इस प्रस्ताव पर सम्मति ली 
गई और सब सम्मति से ये आठो पञ्च नियत किये गए। 

दल प्रश्ष एक एक कर के पश्चो के सम्छुख उपस्थित किए गए 
ओर पश्चाने उन दलों अज्ञाओं को स्वीकार नहीं किया जिनके 


लिये कि वैशाली के भिच्तुओं ने विरोध किय। था। उन्होंने केवल 
छटीं आज्ञा को खींकार किया और यह प्रगट किया कि यह 


आज्या कुछ अवस्था श्री मे मानी जा सऋती है ओर कुछ अवष्याओं में नहीं। 

इस खसा में ७०० सिक्कु सम्मिलित किए गए थे और यह वैशाली 
की सभा कहलाती है | यह ईसा के ३७ वर्ष पहिले हुई थी । 

परन्तु यह समभना नहीं चाहिए कि इन दसो प्रश्नों के विषय 
में ओ निणेय हुआ उसे सब लगो मे स्वीकार कर लिया | इन 
प्रक्षो का निर्णय बृद्ध ओर अधिक प्रबल भिक्तुओं ने किया था 
परन्तु अधिक लोग उनके विरुद्ध थे और वे बड़ी संख्याओं में 
मुख्य धन्मोवलम्बियों से अलग हो गए और उचष्तरी बौद्ध लोग 
इन जुदे होने वालो के उष्तराचिकारी हैं । और यही कारण है कि 
बौद्ध घम्म की दो भिन्न सिन्‍न शाखाएं हैं, एक तो नेपाल, तिब्बत 
ओऔर चीन फे उष्तरी बोद्ध लोग ओर दूसरे लड्ला, बर्म्मा और स्याम 
के द च्िणी बोद्ध । 

यह बात श्रच्छी तरह देखो गई हे कि नई घम्म प्रणालियों का, 
चाहे वे खभावतः कितनी ही उत्तम क्यों न हो, मनुष्यों 
के छारा स्वीकार किया जाना बाहरों घटनाओं पर बहुत कुछ 
निर्भर है | ईसाई धम्म को जिसने कि पहिली कुल शताब्दियों में 
बहुत थोड़ी उन्नति की थी, उस समय महाराज कॉस्ट्ैनटाइन ने 
सहण किया, जब कि रोम का अधिकार और रोम की शिक्ता 
यूरप में सर्वप्रधान थी और इस भांति इस धर्म्म ने पश्चिमी संसार 
मे खुगमता से बड़ो शीन्ष उन्नती की । सुहस्मद फे धर्म का प्रयार 
पसे समय में इसआ था जब कि खंखसार में डसका विरोध करने- 
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वाला कोई नहीं था, जब कि रोम का पतन दो चुका था और जथ 
यरश्प में सैनिक राज़प्रथा स्थापित नहों हुई थी। भारतवर्ष में 
प्राचीन हिन्दू धर्म का प्रयार आय्यों के पंजाब से निकलने और 
समस्त भारतवष को विजय करने के साथही साथ हुआ था | इसी 
भांति बुद्ध के धम्म का जिसमें कि ब्राह्मण अथवा नीच ज्ञाति में 
कोई भेद नहीं था, प्रचार प्राचीन आय्ये प्रान्तो की अपेत्ता मगध 
के अनाय राज्य में बहुत अधिक हुआ | ओर ईसा के पहिले तीखरी 
शुताब्दी मे जब मगध के राज्य ने भारतवर्ष में सर्वेप्रधानता पाई, 
उस समय बोझ धम्म भारतव्े का मुख्य धम्म हो गया। शिशुनाग 
वंश का जिसमें कि बिम्बिसार और अजातशज्रु हुए थे, ईसा के 
४७० धर्ष पद्िले अन्त हो गया और ननन्‍्द ने जो कि एक शुद्र स्त्री 
से उत्पन्न हुआ था, राजगद्दी पाई | उसने और उसके आठों पुत्रों 
ने छगभमग ५० वर्ष तक राज्य किया | अन्तिम नन्‍्द फे धआाधीन एक 
पराजित घिरोची इसला के ३२५ वर्ष पहिले मगध से भाग गया 
और सतलज़ फे तट पर सिकन्दर से जा मिला | सिकन्दर के चले 
जाने पर चन्द्रभुपत ने पश्चिम के वीर योधाओं को एकत्रित किया 
और ईसा के लगभग ३२० वर्ष पहिले अन्तिम नन्‍्द को मार कर 
यध्द मगध की राजगद्दी पर बेठः । 


न तो चम्द्रगु्म ओर न उसका पुत्र विन्दुसार बौद्ध था परन्तु 
बविन्दुसार के उत्तराधिकारी ने, जो कि इसा के लगभग २६० वर्ष 
पहिले राजगद्दी पर बेठा, बोझ चम्मं को ग्रहण किया और समस्त 
भारतवर्ष में तथा भारतवर्ष के बाहर भी वह इस धम्म का बड़ा 
भारी प्रचारक हुआ | अशोक का नाम वोलगा नदी से लेकर जापान 
तक और साइबेरिया से लेकर लद्बान तक सत्कार की दृष्टि से देख्ता 
जाता है। और " यदि किसी मनुष्य का यश उसके स्मरण करने- 
वालो की संख्या से, उन लोगों की संज्या से जिन्होंने कि मम्भान 
से उसका नाम लिया हो या अब तक लेते हो, समभा जा सकता है 
तो अशोक शारसमेगन था सीजर से अधिक प्रसिद्ध हे।' अशोक 
ने अपना राज्य झारे उत्तरी भारतघर्ष में फेलाया और उसके 
शिसालेख दिल्ली और इलाहाबाद में, पेशावर के निकट और गुजरात 
में, डड़ीसा ओर मैसूर में भी पाए गए है। 

उसने अपनी तीखरी सभा अपने राज्य के अट्टारहव घणोफे 
अथांत्‌ ईसा के २४२ वर्ष पहिले पटने में की | यह सभा ६ मास 
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तक हुई और इसमे मोग्गलि के पुत्र तिसलथा के समापतित्व में एक. 
हजार प्रधान लोग सम्मिलित थे | ओर इस में पक्र बोर फिर भी 
पविन्न पाठो का उद्चारश किया गया ओर वे निश्चित किए गए। 
दीपवंश और महावंश में लिखा है कि इस स्रभा के द्वोने के 
उपरान्त अशोक ने काश्मीर और गधार में, महीश ( मैसूर के 
निकट ) में, चनवासो ( भम्भवतः राजपुताने ) में, अपरन्तक 
( पश्चिमी पंजाब ) में, मद्दारत्थ, योनलोक ( बेक्ट्रिया और युनान 
राज्या में ) हिमवंत ( मध्य हिमालय ), सुबत्न भुमि ( सम्भवतः 
बस्मों ) और लंका में डपदेशको +ये सैज्ञा । अशोक के खूचनापश्रों' 
से यह भी चिदित होता है कि उसकी झाशाओ का पालन चोल 
( मद्भास प्रदेश ) पॉख्य ( मडुरा ), सत्यपुर ( सत्पुरा पवेतश्रेणी ) 
केरल (ट्रावंकोर), लड्ढा और सीरिया के युनानी राजा पणटीओकस 
के राज्य में किया गया। ओर एक दू'सरे सूचना पत्र में वद लिखता 
है कि उसने पांचो यूनानी राज्यों में अर्थात्‌ सीरिया, इजिष्ट, 
मेसेडन, एपिरोस और सिरिन में भौ दूत भेजे । 
हम पहले ही देख छुख हें कि अशोक ने अपने पुत्र महिन्द को 
लड़ा में सेझा और उसने शीघ्र ही वहां के राजा को बौद्ध बना लिया 
ओर कड्ढा में बोद्ध धर्म का प्रचार किया | महिन्द ने जहां जहां 
कायपये किया वे स्थान अच तक भी लड़ा में हैं। अशुरुछ पुर के उजड़े 
हुए नगर से आठ मील की दूरी पर महिन्तले की पहाड़ी है जहां कि 
खड़ु( फे राजा ने भारतवर्ष के भिक्षुओ के लिये एक मठ बनयाया 
था । “यहां इस पहाड़ी के पश्चिम ओर जो कि बड़ी ढालुओं थी एक 
यड़ी भारी चष्ठान के नीचे एक ऐसे झ्वान पर जो कि बस्तीसे 
बिलकुत्ध जुदा दे, ओर जहां से नीचे के मेदानो का बड़ा उक्तम दश्य 
दिखाई देता है उसने ( महिन्द्‌ ने ) अध्ययन के लिये एक शुफा 
खुदवाई थी और उस चद्धान में सीढ़ियां कटवाई थीं ओर केवल 
उनहीं के ढारा लोग उख स्थान में पहुंच सकते थे | वहां वह स्याम 
भी जो कि ठोस चट्टान को फाट कर बनाया गया था अब सक 
है और उसमे छेद है जो कि या तो पद के डंएटडो के लिये अथवा 
रक्ता के लिये कयघड़े लगाने के लिये बनवाए गए थे। यह बड़ी 
चद्दात गुफा को उस धूप की गर्मी से बहुत अच्छी तरद्द बचांतो हे 
जो कि नीचे की चौड़ी घाटी को तपा देतो है | डलमें नीचे के मैदान 
का जो कि अब एक बहुत दूर तक फेल इआ जंगल है परंतु उस 
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सखमय कामकाजी मनुष्यों का निवासस्थाथ था, कोई शब्द नहीं 
पहुंचता ...में सहज में उस दिन को नहीं भूल जाऊंगा जब कि में 
ने पहिले पद्दिल इस एकान्त,ठंडी ओर शान्त गुफा में प्रवेश किया 
था जो कि वड़ी सादी और फिर भी बड़ी झुन्दर है जहां कि दो 
दइजार वर्षो से अधिक हुआ कि लड्का के इस बड़े शिक्षक ने अपने 
शान्तमय तथा उपकारी दीघध जीवन में बैठ कर ध्यान किया और 
काय्य किया था। ” 

तिसा ओर महिन्द्‌ की सत्यु के उपरान्त डेवीडियन लोगो' ने 
लड्ढडा पर दो वार आक्रमण कर के उसे विजय किया था परन्तु 
अन्त में इसा के लगभग ८८ वष पहिले उन्हें वद्ठ गामिनिन 
निकाल दिया । कहां ज्ञाता है कि उस्ती समय तीनो पितक जो 
कि इतने वर्षो तक केचल करशठाग्र रख कर रफ्तित रक्ल गए थे 
“४ मनष्यों का नाश देख कर 'नलिपिबद्ध किए गए जैसा कि दीप- 
वंश मे लिखा है । 

बुद्धगोश बौद्धो' की धम्मे पुसको का बड़ा भारी भाष्यकार 
हुआ है | उसे बोद्धों का सायनाचार्य्य कहना चाहिए। वह मगध 
का रहने वाला एक ब्राह्मण था ओर उसने लड्डा में जा कर उन 
महाभाष्यो' को लिखा जिनके लिये कि वह प्रसिद्ध है। तब वह 
लगभग ४५० ईस्वी में वर्म्मा गया और उस देश में बौद्ध धर्म्म का 
डसने प्रचार किया । 

स्याम में ६३८ इस्वी मे बोहू घम्मे का प्रचार हुआ । जान पड़ता 
है कि उसी समय के लगभग जावा में भी बोद्ध उयदेशक गण ओर 
पेसा विद्ति होता है कि यह धम्म जावा से ही सुमात्रा में फेला। 
ये सब देश दतक्तिणी बौद्ध घर्म्म को मानने वाले हैं । 

उत्तरी बोद्ध ध्मस्म के विषय में हम जानते हैं कि दईखो सन, 
के प्रारम्स होने के पहिले वह उत्तर पश्चिमी भारतवर्ष का मुख्य 
धर्म्म था | काश्मीर का राजा पुष्पमित्र ईसा के पहिले दूखरी 


शताब्दी में बौद्धों के पीछे पड़ गया ओर पृष्पमित्र के पूनत्र अश्निमित्र 
ने गंगा के तट पर यूनानियो' से मोकाबिला किया। यूनानी लोग 


जो कि मैनेण्डर फे आधीमन थे विजयी हुए झोर ईसा के लगभग 
१७० वर्ष पहिले उन्होंने अपना राज्य गंगा नदी तक फेला दिया । 
परन्तु यूनानियों के विजय से बौद्ध धम्मे को कोई दानि नहीं पहुंची 
ओर डउस समय के एक प्रसिद्ध बोद्ध शिक्तक नागसेन ने यूनानी 
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राजा के साथ अपने धर्म के जिपय में वादविवाद किया जो कि 
एक मनोरज्ञक पाली प्रन्थ में हम लोगो' के लिये अब तक रक्षित है| 

इंसा के उपरान्त पहिलो शताब्दी में कनिष्क के आधीन यूची 
लोगों ने काश्मीर को विजय दिया | कनिष्क का बड़ा राज्य काबुल, 
यारकण्ड और ख्ोकान में, काश्मीर शरीर राजपूताना में श्रीर ;समस्त 


पंजाब में, दक्षिण में गुजरात ओर सिन्ध ओर पूरब में आगरे तक 
ला हुआ था | वह उत्तरी सम्प्रदाय का एक बड़ा उत्साही बोद्ध 


था और उसने ५०० अरहतों की पएरकू सभा की ; बदि इस सभा ने 
अशोक की पटने की सभा कीनाई पाठो को निश्चित किया होता 
छ. (३ 
तो इस समय दम लोगों के पास दक्धिण के तीनों पितको की नाइ 
उत्तरी बोद्ध धम्म की निश्चित पुस्तक भी द्वोतीं परन्तु कनिष्क की 
सभा ते केवल तीन भाष्य लिख कर अ्रपने को सन्तुण/ किया और 
इस कारण उत्तरी यौद्ध धम्मे, सूत्र धर्म्म से हटता गया है और 
उसमे भिप्त भिन्‍न देशों में सिन्‍न सिन्‍न रूप चारण कर लिए हैं। 
यहां पर यह कडना अनावश्यक होगा कि कनिष्क को 
सभा दक्षिणी बौद्धों को ड्सी प्रकार विदित नहीं हे जिस 
प्रकार की अशोक दी सभा उत्तरी बोदों को । अश्वघोष जिसने कि 
डप्तरी बोद्धों के लिये बुद्ध का एक जीवनचरित्र लिखा है कनिष्क 
के यहाँ था | ऐेसा विश्वास किया जाता है कि इसाई घेला सेगट 
टौमस इसी खमय पश्चिमी मारतवर्ष में आया ओर यहां मारा जाकर 
शहीद हुआ | इंसाई कथा का राजा गोंडोफरिस, कंदहार का कनिष्क 
समभा जाता है | इसा के पहिले दूसरी शताब्दी में बौद्ध पुस्तक 
सम्सव॒तः काश्मीर से चीन के सम्राट के पास भेजी गई | एक दूसरे 
खन्नाट्‌ ने सन्‌ ६२ ईस्वी में अधिक बौद्ध ग्रन्थ मंगवाए और उसी 
छमय से बोद्ध धम्भ का चीन में शीघ्र प्रचार होने लगा यहां तक कि 
जोथी शताब्दी मे बदद वहां का प्रधान धम्मे हो गया। 
चीन से सन्‌ ३७२ इंस्वी में कोरिया में बोदझ्ध धर्म का प्रचार 
हुआ शोर वहां से ५७२ ईस्वी में जापान में । कोनान, चीन, फार- 
सूसा, मंगोलिया तथा शअन्य स्थानों में चौथी ओर पांचवीं शताब्दियाँ 
में चीन से बोद्धधम्मे का प्रचार छुआ, और काबुल से यद्द धम्में 
याशकन्द, बटख, बुखारा, तथा अन्य स्थानों म॑ फेलता गया। 
पाल में बोहूघम्म का कुछ प्रचार यहुत पहिले दही दो गया 
'होगा | परन्तु यह राज्य छुठों शताब्दी में बौद्ध हो गया और 
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तिब्बत के प्रथम बौद्ध राजा ने भारतवर्ष से सन्‌ ६३२ इंस्वी में 
धस्मंग्रन्थ मंगचाए | 

अब हम दक्षिणी देशों तथा उत्तर ओर पुरब की जातियों में 
योद्धधर्म्म के प्रचार का इतिहास लिख चुके। और अब हमारे लिये 
अशोक के उन उपदेशो' का फल निश्चित करना रह गया हे जिन्हें 
कि डसने पश्चिम में श्र्थात ईजिप्ट और पेलेस्टाइन में भेजा था | 
ओर यह हमे आशधुनिक सभ्यता ओर घम्म के इतिहास के एक बडे 
मनोरज्ञक प्रश्न के सम्मुख लाता है । 

बौद्ध ओर ईसाई धर्मों की कथा, कहानियो , रूप, व्यवष्था 
ओर आज्ञाओ' की अद्भत समानता ने प्रत्येक जिज्नासु के हृदय पर 
प्रभाव डाला है | उदाहरण की भांति इनमे से हम कुछ बातो' का 
उल्लेख नीचे करगे। 

बुद्ध के जन्म के सम्बन्ध को कथाएं ईसामसीह के जन्म की 
कथाओं ' के खमान हैं। दोनो अवस्थाओ' में उनके पिता और माता 
को देवी सूचना हुई ओर इन दोनो ही वच्चो' का जन्म अलोकिक 
शीति से अर्थात्‌ कुमारी मातथश्रो से हुआ । ललितविस्तार में लिखा 
है कि “ राजा की सम्मति से रानी को कुमारी की भांति बत्तीस 
महीनो' तक जीवन व्यतीत करने की झआाजश्ञा मिली | परन्तु हमें यह 
कथा दतक्तिणी बोद्धो के प्रायीन पाली ग्रन्थी' में नही मिलती 

इंसामलीह की भांति गौतम के जन्म पर भरी एक तारा दिखाई 
पड़ा था और यह पुष्प का तारा था जिसे कि कोलब्रक साहब 
ने निश्चित किया है। अधित, जो कि बौद्ध कथा का स्ीमियन 
है, गौतम के पिता के पास आया और उचस्ने इस दैवी पुत्र को 
देखने की अभिलाषा प्रगट की | उसे यह बच्चा दिखलाया गया और 
उसने यह भविष्यत वाणी कही कि यद्द पत्र खत्य को स्थापित 
करेगा और उसके धर्म्म का बड़ा प्रचार होगा ( नलकसुत्त ) 


हम उन बड़े शग़ुनों को बड़ा आवश्यक नहीं समझते जो कि 
दोनो शुभ अवस्थाओ को खूलित करते थे। बद्ध फे जन्म पर 
अन्धो ने इस प्रकार दृष्टि पाई मानों उन्हें उसके प्रताप को देखने 
ही की कामना रही दो, बहिरे लोग सुनने लगे, गूंगे एक दूसरे से 
बात करने लगे, छूबड़े सीधे दो गए, लँगड़े लोग चलने लगे, कैदियों 
के बन्धन मुक्त दो गए। ” ऐसी शुभ बातें सब ही धर्म्म के लोग 
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अपने धम्म को स्थापित करनेवालो' के जन्म होने के समय 
बतलाते हैं । 

हम पहिले ही गोतम ओर इसामसीह के प्रलोभन की घनिष्ट 
ओर अद्भुत समानता के तिषय में कह चुके हैं। ललितविस्तार में 
यह कथा काव्य की भापा में कही गई है परन्तु जैली कि वह 
दक्तिणी पुस्तको' में कही गई है उससे भी बाइबिल की कथा से 
उसकी अर्भुत समानता मिलती है। 

इसामसीह की नाइ गौतम के भी बारह चेले थे। उसने अपनी 
सत्यु के थोड़े ही समय पहिले कहा है '' केघल मेरे ही घस्म में 
बारह बड़े चेले पाए जा सकते है जो कि खर्वोदच्च परयो को करते 
हैं ओर संसार को उसके ठुःखो' से छुटकारा दिलाने के लिये 


उत्साहित हैं।” झोर इसी प्रकार के भाव ने कपिलवस्तु के उपदेशक 
तथा वेथिलहेम उपदेशक दोनो ही को उत्तेजित किया । 


गोतम ने कहा था “ तुम में से कोई दो, एक ही मार्ग से स जाय । 
हे भिनज्षुओ इस सिद्धान्त का उपदेश करो जो कि उत्तम है। ” 
( महावग्ग १, ११, १ ) 

धर्म्म अहण करने के पहिले जलसंस्कार की रीति बौद्ध और 
इसाई दोनों ही धर्म्मों में हे और वास्तव में जान वेपटिए्ट ने जल- 
संस्कार की रीति एसनीज़ से ग्रहण की थी जो कि ईसामसीह फे 
जन्म के पहिले पेलेस्टाइन में बोध धअ्र्म्म का प्रतिनिश्चि था जैसा 
कि हम झागे चल कर देख्ेग | जब ईंसमसीह गेलेको में केचल युवा 
उपदेशक था उस भ्वमय उखने ज्ञान बेपरटिए का यश सुना और 
चंह जान के यहां गया और उल्लके साथ रहा ओर इससे सन्देह नहीं 
कि उस्तनने जान से एसेनीज़ की बहुत सी आज्ञाओ ओर शिक्ताओ' 
को सीख। झोर जलसंस्कार की रीति को ग्रहण किया जिसे कि 
जान इतने काल तक करता आया था | डस खमय से जलसंस्कार 
इसाई घम्म की एक मुख्य रीति हो गई है | ईसाई जलसंस्कार के 
समय पिता, पत्र और पवित्र आत्मा को स्वीकार किया जाता है 
जैसे कि बोद्ध अभिषेक के उपरान्त बद्ध, चम्म, ओर संघ को सी 
कार करना द्वोता हे । 

दम उन अलोकिफ बातो का वर्णन नहीं करेंगे जो कि गौतम 
ओर इंसा मसीह दोनो ही के द्वारा की हुई कही जाती हैं | ओर 
हम गौतम की कथा का भी वर्णन नहीं करंगे जिनके विषय में कि 
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हमने पिछुले अध्याय में कुछ लिखा है शोर जिनकी कि ईसाई 
कथाओ से इतनी अरूत समानता है । शेनान साहब, जो कि ईसाई 
घरम्मे की उन्‍नति में बोद्ध धम्म का प्रभाव पड़ने को स्वीकार करने फे 
बहुत विरुद्ध हैं कददते हैं कि जुदा के घेम्म में कोई पेसी बात नहीं 
थी जिसने कि इंसा मसीह को उपमा की प्रणाली में लिखने के लिये 
उत्तेजित किया हो | इखके सिवाय “ हमें बोद्ध पुस्तकों में ठीक 
बाइबिल की कथाओं की भाषा और उसी ढंग की कहानियां मिलती है।'? 

ऊब हम रनन्‍्यास्तियों की रीतियो' विधानों ओर क्रियाओं को 
देखते है तो हमें दोनो धर्मों की सब से अद्भुत समानता से बड़ा 
आश्चय्य होता है | इलके विषय में डाकुर रहेज़ डेविस साहब 
लिखते हैं “यदि यह सब देचसंयोग से छुआ हो तो यह समानता की 
बड़ी सारी अलोफिक घटना है, वास्तव में वह दस हजार अलो- 
किक घटनाओं के खमान है |" 

धप्रष्वे हक नामक एक रोसन केयोलिक उपदेशक ने सिड्यत में 
जो कुछ देशा उससे उससे बड़ा आख्यय्य हुआ। “पाद्रियो की 
छुड्डी, टोपी, चांगा ञझ्यादि जिन्हे कि बड़े लाधा लोग यात्रा के समय 
अथवा भन्द्रि के बाइर किसी उत्सव फे समय पहिनते है, पूजा 
के समय जा दोहर गानेवाल्षे, भजन, माई फूक, धूपदाज का पांच 
लिकड़िया में सलटकना और इस प्रकाश दना रहना कि घष्ट इच्छा- 
सुस्तार खोला वा बन्द किया जा सके, भक्तों के सिर के ऊपर लामा 
लोगो का दृहिना हाथ उठा कर आशीर्वाद देना, माला, पुआारियों' 
का छारा रहना, संखार से वैराग सहीदो की पूजा निराहार रहना, 
यात्राप्रसंग, प्राथनाएं, पर्चिच्च जल, ये सब बोच लोगं। तथा दम 
लोगो' मे समान बाते हैँ।" मिस्टर आर्यर लिखी साहब जिनकी 
पुस्तक से छि ऊपर के वाकप उद्ध [त किए गए हे कहते हैं छि 
अब्चे ने समान बालों की पूरी सूती नहीं दी हैं ओर वह उनमें इन 
बातों का भी उल्लेत कर सकता था जैसे पाप का स्वीकार करना, 
पुजेरियों का माथे के बीच का भाग डुड़ाए रहना, महात्माओं की 
हड्डी का पूजन, मन्दि रो ओर वस्तुओं के लामने फूलो', रोशनी और 
सू्सियो को कोम में लाना, वेद्यो पर क्रास का चिन्ह, त्रिसूर्सि कस 
ऐक्य, स्वर्ग की रानी की पूजा, धर्म्म ५स्तको का ऐसी भाषा में 
होना जो ऊि शर्वेसाधारण पूजा करनेवालो को विदित नहीं है, 
महात्माओ और बुद्धों का ताज, फरिश्तो' के पर, प्रायश्वित, कोड़ा 
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लगाना, पंखा, पोप, कार्डिनल, विशप, एबट, प्रेसबिटर, डीकन, ओर 
ईसाई मन्दिर में भिन्न भिन्न प्रकार की बनावट ।” हमारे लिये 
इन सब रीतियो' और विधानो का व्योरेवार वर्णन करन! अथवा 
यह दिखलानां कि रोमन केथेलिक प्रणाली की सघ॒ बाते किस 
प्रकार बौद्ध धम्मं की बिलकुल नकल जान पड़ती हैं, सम्भव नहों है। 
यह समानता इतनी अधिक हे कि तिब्बत में पहिले पहिल जो 
ईसाई उपदेशक लोग गए उन लोगो का यह विश्वास हुआ कि 
बौद्ध लोगो ने रामन केथ्रेल्षिक सम्प्रदाय से बहुत से विधानों 
और रूपो' को ग्रहण किया है और ऐ'ऐ;सो दी उनन्‍्दोने लिखा हे 
परन्तु यह बात सुप्रसिद्ध कि बौद्धों ने ईसा मसीह के जन्‍म के 
घहिले सारतवर्ष में बहुत से वड़े बड़े मन्दिर बनवाए थे ओर पटने 
के निकट नालदे में बोद्ऑों का एक बड़ा भारी मठ एक धनसस्पन्‍न्त 
मन्दिर और एक विह्धत्तापूर्ण विश्वविद्यालय था जो ऊि यूरोप में ऐसे 
मन्दिर वा मठ होने के बहुत पहिले था और भारतवप में जब बोद्ध 
घम्मे का पतन हुआ तो नालदे तथा दूसरे स्थानों की बड़ी बड़ी 
बीझ्ध रीतियो', विद्यानों ओर ब्यवस्थाओ' की नैपाल और तिब्बत के 
बोद्ो ने नकल की ओर यह यूरप के जंगली जातियो' के आक्रमण 
से मुक्ति पाने अथवा सैनिक सभ्यता वा धम्म प्रबन्ध के स्थापित 
होने फे पहिले हुआ | अत एव यह स्पष्ट है कि मन्दिरों ओर 
महठो के प्रबन्ध ओर बनावट इत्यादि की सब बाता को जो कि दोनो ' 
धर्म्मो में समान हैँ बरप के लोगो ने पूर्वी देशों से अरहण किया 
था, पूर्वी देशों ने यूरप से नडीं । | 

हम फो यहां पर बौद्ध धर्म्म के उत्तर काल के रूपो से कोई 
मतलब नहीं है। बोझ धम्मं का बश्थ नालन्द झौर तिब्बत की 
आइरूम्ब स्युक्त रीतियां और घिघानो' में नहीं है जिनकी कि कई शता- 
ब्िदियो के उपरान्त रोम में पुनः उत्पत्ति हुई थी परन्तु छुसका 
यश सदाचार की उन अपूर्व शिक्षाओ में है. जिनका उप- 
देश कि स्वयं गोतम ने बनारस और राजग्रह में दिया था 
ओर जिसकी पुनरूुत्पक्ति जरूयउलेम में पांच शताब्दियों के उपरान्त 
हुई थी एम रेनेन साहब कहते हैं कि “ उसके ( ईसा मसीह के ) 
खमान फिसी से कभी अपने जीवन में मनुष्य जाति के लाभो की 
मुख्यता ओर हुवार्थ की तुच्छुता को नहीं माना है...कदाखलित शाक्य 
मुनी को छोड़ कर इसके समान ओर कोई मज॒प्य नहीं हुआ है जिसने 
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अपने कुटुम्ब, इस जीवन के सुखो' और सांसोरिक भावनाओ को 
इतना अधिक कुचलडाला हो । ” जो मजुष्य कि तुम्दे दुःख दे उसके 
साथ मलाई करना, जो तुम से घृणा करे ओर कष्ट दे उस पर 
स्नेह करना ओर भलाई के लिये संसार को त्याग देना, ये गोतम 
और ईसा मसीह दोनो की मुख्य शिक्षाएं थी। क्या ये सब समानताएं 
केवल आकस्मिक टुई हैं ? 

इस्त बड़े प्रश्न के विषय म॑ सम्मति स्थिर करने के लिये दम 
अपने पाठको' के लिये कुछ पेतिहासिक घटनाओं का उल्लेख करेगे 
हम लोग अशोक के विज्ञापनो से जानते हैं कि उसने इजिप्ट और 
सीरिया में बौद्ध उपदेशक्ी को भेजा ओर ये उपदेशक उन देशो में 
बसे और वहां उन्हों ने बड़े ओर प्रबल वोद्ध समाज स्थापित किए । 
ग्रलग्जेरिड्रया के थेरापूटस और पेलेस्टाइन के एसिनीज़ जो कि यूना- 
नियो' में इतने सुप्रसिद्ध हैं, वास्तव में बोद्ध भिचछ्ुओ की सम्प्रदाय के 
थे जो कि बौद्ध रीतियों को करते थे, बोद्ध सिद्धान्तों और आशाओ' 
का उपदेश देते थे और पश्चिम फे देशो में गोतम बुद्ध की शिक्षाओं 
का प्रचार करते थे। डीन मेन्सल ओर डीन मिलूमेन की नाई इसाई 
चिद्धाम और शेलिंग और शोपेनहौअर की नाई दाशेनिक लोग 
समान रीति से इस बात को स्वीकार करते हैं कि थेरापुएट्स और 
पसेनीज़ उन्हीं बोद्ध उपदेशको के सम्प्रदाय के थे जो कि भारतथधर्ष 
से आए थे । 

यह सम्प्रदाय जीवित रही और अपना काय्य करती रही। 
अ्रशोक के समय से तोन शताब्दियो के उपरान्त उस समय जब कि 
ईसा मसीह उपदेश देता था, एसेनीज इतने प्रसिद्ध ओर प्रबल हो 
गए थे कि प्रसिद्ध प्लिनी ने उनके विषय में लिखता हे । 

प्लिनी सन २२ और ७& इसस्‍्घी के बीच मे हुआ है ओर वह पएसेनीज 
लोगो का वर्णन इस भांति करता हैः- (डड सी के) पश्चिमी किनारे 
पर परन्तु समुद्र से इतनी दुर की वे अपकारक दवाओं से बचे रहे, 
एसेनीज लोग रहते थे। वे एक बेरागी सम्प्रदाय के है जो कि संसार 
के अन्य सनन्‍यासियो' से विलक्तण हैं । उनके स््री नहीं होती, ये स्त्री 
प्रसंग को बिलकुल त्याग देते है ओर अपने पास द्रब्य नहीं रखते 
कोर खजूर के वृत्तो' के निकट रहते हैं। उनके निकट नित्य नई नई 
मौद्ध ए॒कंत्रित दोती हे, बहुत से मलुष्य, जीवन की थकावट 
और अपने जीवन में दुर्भार्यों के कारण उनका आश्रय केते हैं । 
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इस प्रकार हजारो वर्ष तक जिसका कि उल्लेख करना अपिश्यास्य 
है, उनका समाज जिसमें कि कोई जन्म नहीं लेता, सर्थिर 
रहा हे | ” यह एक बड़ा ऊच्छा प्रमाण है | यह प्रमाण 
एक पक्षपातरहित शिक्षित रोमनिवासी का है जिसने कि 
ईसा मसीह के समय में पेलेस्टाइन में पर्ची विचारो' और रीतियो 
की जो उन्‍नति हुईं थी उसका वर्णन किया है। हमें उपरोक्त 
वाक्यो से यह विदित होता है कि अशोक फे समय के डपरान्त 
तीन शताब्दियों में बोद्र उपदेशक्ो ने पेलेस्टाइन मे क्या फल धघाप्त 
किया। उन्होंने घहाँं भारतवर्ष के बौद्धों की भांति एक सम्प्रदाय 
स्थापित कर सती थी ओर पघह सम्प्रदाय उन्हीं अभ्यासो' को 
करती थी उन्हीं ध्यानो' में अपने को लगाती थी झोीर उसी संयम के 
साथ अविवाहित रह कर जझीघन व्यती त करती थी जैसा छि भारतचर्ष 
के बोद्ध लोग करते थे। गोतम की आशाओ का प्रभाव उन पर जांता 
नहीं रहा था| वे उनका सत्कफकार करते थे कौर उनके अनुसार 
चलते थे ओर घार्मिक तथा विचारधान यूहृदियों में उनका प्रचार 
करते थे | 

अब हम इल विषय को यहां समाप्त करंगे। हम दिखला चुके 
हैं कि सीरिया प्रें ईसा के पहिले तीसरी शतावदी में बौद्ध धर्म्म का 
डपदेश किया गया था | हम दिखला चुके है किईला मसीह के जन्म 
के समय बोद्ध धस्म पेलेस्टाइन में ग्रहण किया जा खुका था और 
बोद्ध लोग वहां भिन्‍न भिन्न नामो से रहसे थे ओर गौतम के सिद्धान्तों 
और उसकी आशाओ का उपदेश करते थे | हम दिखला चुके हैं 
कि ईता मसीह ने इन बौद्धों की रीतियो ओर शिक्षाओ' को जान दे 
द्वारा ओर सम्भवतः अन्य मार्गों से भी सीखा।ओऔर अन्त में हम 
ईसा मसीह की आरशाओ ओर बोद आज्ञाओो की विचार और भाषा 
की अद्भुत समानता, ईसाई और बोद्धों के संसार त्याग करने 
उनके रीतियो' कथ।ओ' ओर रझरूपो की अद्भुत समानता भी दिखा 
चुफे हैं । क्‍या यह समानता आकस्मिक है? इस विधय में पाठकों 
की स्वयं अपनो सम्मति स्थिर करनी साधिए | 

कुछ अ्रन्थकार लोग तो यहां तक कहते हैं कि प्राखीन ईसाई 
भस्म एसिनीज लोगो का धर्म अर्थात्‌ पेलेस्टाइमका बौद्ध चस्म था । 
हम इस बात से सहमत नहीं हैं । स्िद्धान्ती' के विषय में ईसाई 
भस्मे बौद्ध धम्मे का अनुगृहीस नहीं हे। इंसा मसीह मे यहदियां के 
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जातीय अद्दैतवाद धम्म को उसी भांति ग्रहण किया था जैसा कि. 
गौतम मे हिन्दुओ के पुन्नजेन्म ओर सुक्ति के सिद्धान्तों को । 
परन्तु ईसाई धर्म्म नीति और छदाचार के विचार से बोद्ध धम्मे 
का उस रूप में असुश्हीत है जिस छूप में कि घह ईसा मसीह के 
अन्म के समय में पेलेस्टाइन मे एसेनीज लोगो' के द्वारा उपदेश 
किया जाता था। 
अध्याय १६ 


बिक ९९ श्र 
जन धम्प का झतहास । 
चहुत समय तक लोगों का यह-विश्वास था कि जैन धम्मे गौतम 
बुद्ध के घम्म की एक शाखा है। हेनत्सांग ने जो कि ईसा की 
सातवों शताष्दी में भारतवर्ष में ग्राया था इस धम्मं को इसी दृष्टि 
से देखा है ओर हम लोगों को जैन धम्म के सिद्धान्तो की जो बातें 
अब तक विदि्त हुई हैं उनसे यह विचार ठीक जान पड़ता हे । 
लेसन और वेबर साहव बड़े अच्छे प्रमाणों के साथ जेन धम्मं 
की स्वतंत्र उत्पत्ति का विरोध करते थे और इन दोनो' विद्वानों का 
मत था कि जेन लोग योद्ध ही थे जिन्होंने अपना धम्म छोड़ 
कर उस धम्मे फी एक जुदी शास्रा बनाली थी। जेनियो के धम्मंग्रंथ 
पाँचवयीं शताब्दी तक लिपिबद्ध नहीं किए गए थे ओर बार्थ साहब 
का यह स्विद्धान्त बहुत सम्सप जन पडता था कि जे नियो की कथाओं 
और उनके घम्म की उत्पक्ति बौद्धों क्री.हर्ाओं से हुई है | भारतचर्ष 
में जैनियों की शिल्पविद्या भी उत्तर काछ्न के समय की है और 
जैसा कि हम किसी आगे के अध्याय में देखशे वह बोडझो की 
इमारतों के पतन होने फे कई शताब्दियों के उपरान्त प्रारम्भ 


की गईं थी। 
परन्तु डाकूर बुदललर ओर जेकोबी साहबो नेझभी कुछ बातो का 


पता लगाया है जिनसे कि वे इस बात को प्रमाणित करते हैं कि 
जैन धर्म की उत्पक्ति गौतम के घर्म्मे की उत्पत्ति फे साथ ही हुई 
ओर ये दोनो धम्म कई शलताब्दियों तक बराबर पत्नललित रहे यहां 
तक की बोडों के धर्म का पतन हुआ परन्तु जैन धर्म्म अब तक 
भी भारतवर्ष के कुछ भागों में एक प्रचलित धम्म है। हम अपने 
पाठकों फे सामने उन घटनाओं झर कथाओं को उपस्थित करंगे 
जिनके आधार पर यह सम्मति स्थिर की गई है । 
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दोनों सम्प्रदाय के जैन अर्थात्‌ श्वेताम्बर ( सफेद कपड़े वश्ले ) 
और दिगम्बर ( जो नंगे रहते हैं ) कहते हैं कि इस्त चम्म का 
संस्थापक महावीर कुराड्ग्राम के राज़ा खिद्धार्थ का पुत्र था और 
बह श्ात्रिक ज्षत्रियों के वंश का था | हम जानते हैं. कि गोतम युद्ध 
अब भ्रमण करता हुआ कोटिप्राम में आया तो वहाँ अम्बपाली वेश्या 
झोर लिच्छुबि लोगों ने उससे भंट की । यह फोरिग्राम वही हे जो 
कि जैनियाँ का कुणछआम है ओर वीौद्ध प्रन्थो में जिन नातिको का चर्णन 
है वेही ज्ञाजिक क्षत्रिय थे। इसके अतिरिक्त महावीर की माता 
ठूसा वैशाली के राजा कटक फी बहिन कही जाती है जिसकी पुत्री 
का विवाह मगध के प्रसिद्ध राज्ञा विम्बिसार से दुआ था | 

महावीर, जो कि पहिले वद्धमान वा ज्ञात्रिपुत्र कहलाता था अपने 
पिता की नांई काश्यप था । २८ वर्ष की अवस्था में उसने पथिन्न 
सम्प्रदाय को %रहण शिया और बारह वर्ष तक -आत्मकष्ट सहकर केच- 
लिन अथवा जिन, तीथंकर वा महावीर अ्रर्थांत्‌ महा त्मा और भविष्यत- 
वक्ता हो गया | अपने जीवन के अन्तिम तीलख वर्षो मे डसने अपने 
सनन्‍यासियां का सम्प्रदाय स्थापित किया | इस प्रकार वह गोतम 
बुद्ध का प्रतिस्पर्धी था और बौद्ध ग्रन्थों में उलका नाति पुत्र के 
नाम से वर्णन किया गया है ओर वह निगनन्‍थों ( निम्नन्थी अर्थात्‌ 
वस्त्र रदित लोगोकीका सुखिया कहा गया है जो खोग कि वेशालो में 
अधिकता से थे | महावीर पापा में मरा | 

जैन कथाओं में यह *शैन है कि महाबीर की मझत्यु के दो शताब्दी 
पीछे मशध में अकाल पड़ा । उस समय मगध में प्रसिद्ध 
चन्द्रगुप्त का राज्य था। भद्गरवाहु अपने कुछ जेन साथियों को 
लेकर अकाल के कारण मगध छोड ऋर कनौटक को गया। उसको 
अनुपस्थिति में मगध के जैनियो ने अपने अम्म पअ्रन्थो का निर्णय 
किया जिसमें कि ग्यारह अंग और सोदह पब्व हैं ओर इत चोद 
पब्बों को कभी ऋभी वारहवां अंग भी कद्दते हैं। अकाल दूर होने 
पर जो जैनी लोग चले गये थे वे मगध में फिर आए परन्तु श्तने 
समय में जो लोग मगध में रहे थे और जो कर्नाटक को चले गये थे 
उनके चाल व्यवहार मे भेद हो गया था | मगध के लोग श्वेत व्यय 
पहिंनने लगे थे परन्तु कनॉटकवाले अब तक भी नंगे शहने की 
प्राच्चनीन रीति को पकड़े हुए थे | इस प्रकार वे दोनो श्वेताम्बर और 
दिगम्बर कहलाने लगे। श्वेताम्बरों ने जो धम्मंग्रन्थ निश्चित किए 
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थे उन्‍हें दिगम्बरों ने स्वीकार नहीं किया ओर इस कारण दिरगास्वरों 
में कोई अंग नहीं माने जाते । कहा जाता दें कि ये दोनों सम्प्रदाय 
अल्तिम बार सन्‌ ७६ था ८२ इस्वी में जुहे हुए । 

कुछ समय सें श्वेताम्बरों के धरम्मग्रन्थ गड़बड़ हो गए और 
उनफे नाश हो जाने का भय हुआ | अतएव उनको लिपिबछ करना 
आंवश्यक हुआ ओर यह बल्‍लभी ( गुजरात में ) की सभा में सन्‌ 
४५७ वा ४६७ में किया गया। इस सभा ने जैन नियमों का उस रूप 
में संग्रह किया जिसमें कि हम आज तक उन्हें पाते है | 

इन घटनाओं ओर कथाओं के अतिरिक्त मथुरा में जैन सूत्तियाँ 
के पद पर खुदे हुए लेख पाए गए हैं जिनसे डाक्टर बुहलर 
( जिसने कि पहिले पहिल इस प्रमाण को मालूम किया है ) के मत 
के अनुसार यह प्रगट होता है कि श्वेताम्बर सम्प्रदाय ईसा की 
पहिली शताब्दी में चतेमान थी। इन शिलालेखो' में काश्मीर के 
राजा कनिष्क का संवत्‌ अर्थात्‌ शक्त खंबत्‌ दिया है जो कि सन्‌ ७८ 
इस्वी में प्रारम्भ हुआ था| इनमें से एक शिलालेख में जोकि नो 
शक संबत ( अर्थात्‌ ८७ ईस्वी ) का है लिखा हे कि उस मूर्कि 
को एक जैन उपासक विछटा ने वनधाया था । 

यही उन प्रमाण का सारांश है कि जिन से यह फल निकाल। जाता 
है कि जैन घम्म बोद्ध धम्म का समकालीन हे और वह उसकी शाखा 
नदी हे । बोद्ध प्रन्थों में “"नातपुत्र ७ और '' जिम्नेन्थों ” का उटलेख 
होने से यह विचारना यथोचित है कि नंगे जैनियां के सम्प्रदाय 
की उत्पक्ति भी उसी समय के लगभग हुई थी | वास्तव में दम 
कई बार लिख चुके हैं कि गोतम बुद्ध जिल समय शिक्ता देता था 
ओर अपने भिक्षुकों के सम्प्रदाय को पथ दिखलाता था उस समय 
भारतवर्ष मे सनन्‍्यासियों के कई सम्प्रदाय थे।जिस बात का 
मानना बहुत कठिन है वह यह है कि जैन धम्म,फे जैसा कि हम उससे 
इस समय पाते हैं, ईंसा के पहिले छुटीं शताष्दी में निग्रेन्थ लोग 
मानने वाले थे | यह कथा कि जैनियो का नियम चन्द्रगुप्त के 
समय में मगध की सभा में निश्चित किया गया, सम्भवतः कल्पित 
है ओर यदि यद्द कथा सत्य भी होती तो ईला के पहिले तीसरी 
शताब्दी में जो नियम निश्चित किए गए थे उनसे ईसा के उपरान्त 
पॉाँचवी शताष्दी के लिखे हुए नियमों में बड़ा भेद होता। फ्योकि 
इसमें वहत कम सन्देह हो सकता है कि भाचीन निम्नन्थ लोगों के 
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धर्म्म में बहुत पहिले से परिवर्तन हुआ है ओर वह पूर्णतया बदल 
गया है, और इस सम्प्रदाय के श्रधिक शिकत्तित लोगों ने जिन्होंने 
कि श्वेत वस्त्र श्रण किया, बराबर अपनी कहाधतों ओर आज्ञाओं 
को, अपने नियमों और रीतियो को, अपनी कथा ओर वातांओं 
को बोझ धम्म से ग्रहण किया जोकि ईसा के पदिले तीसरी शताब्दी 
में भारतवर्ष का प्रचलित धम्म था। इस प्रकार जेन लोग कई 
शताब्दिओं तक बौद्ध धर्म को अ्रधिकतर भ्रहण करते गए यहाँ 
तक कि उन्‍होंने बोद्धधम्म के सारांश को अपने ही धम्म की 
भांति ग्रहण कर लिया और नंगे निम्रन्‍्थों के प्राचीन घम्मे का 
बहुत कम अंश बाकी रह गया था | उसी समय अर्थात्‌ ईसा को 
पाँखवी शताब्दी में उनके घम्म ग्रन्थ लिपिबद्ध किए गए हैं ओर इस 
कारण यह कोई आएचय्यें की बात नहीं है कि वे उन बोद्ध ग्रन्थों 
की नकल जान पड़ते हैं जो कि ६ शताब्दी पद्दिले लिस्ले जा चुके थे। 
तब यह मान कर कि निगम्नन्थों की स्वतंत्र उत्पत्ति ईसा से छुठी 
शताइदी में हुई हम द्वेनत्लांग को बहुत गलत नहीं समझ सकते 
कि उसने जैन घम्म को सांतवीं शताब्दी में जेसा उसने देखा 
( और जिस दृष्टि से कि आज हम उसे देखते है ) बोद्ध धम्म की 
शाखा समझा हो | 
बोदों और निम्न न्‍्थोी के साथ साथ सन्यासियों के जो अन्य 
सम्प्रदाय ईसा के पहिले छुठीं शताब्दी में थे उनमें अपने समय 
में खब से प्रसिद्र गोशाल के स्थापित किए इुए आजीवक लोग थे। 
अशोक ने बाह्मणे और निश्रन्थों के साथ साथ उनका भी उल्लेज 
अपने शिलारूंखों में किया है । अरतरव गोशाल बुद्ध ओर महावीर 
का प्रतिस्पर्धी था परन्तु डसके सम्प्रदाय का अब लोप हो गया हे! 
ऊपर जो कुछ कहा जा चुका है डससे यह विदित होता है 
कि जैनियो' के चम्म में बोछों से बहुत कम अन्तर है। बोद्ों की 
भांति जैनियों का भी सन्यासियाँ का सम्प्रदाय है ओर वे जीवहिसा 
नहीं करते और संलार को त्यू(गने की प्रशंसा करते हैं। कुछ बातो 
में वे बौद्धों से भी बढ़ गए हैं ओर उनका मस है कि केवल पशु और 
वृत्तों में ही नदीं चसन्‌ तरवों अर्थात्‌ अग्नि, वायु, प्रृथ्वी ओर जल के 
छोटे छोटे परमाणुओं में सी जीव हैं। अन्य बातो में जैन लोग बौद्धों की 
नाई वेद को नहीं मानते, वे कम्मे ओर निर्वाण के खिद्धान्तों को 
स्वीकार करते हैं और आत्मा के पनर्जन्म मे विश्वास करते हैं। 
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वे पश्चीस तीथकरों में भी विश्वास करते हैं जैसे कि प्राचीन बोद 
लोग यह घिश्वास करते थे कि गोतम बुद्ध के पद्धिले २४ अन्य बुद्ध 
हो गए हैं । 

जैनियों के पविश्न ग्रन्थों गर्थास आगर्मो के सात भाग हैं जिन- 


में श्रंग सब से प्रधान भाग है। अंग सात हैं जिनमें आचारांगसूत्र 
का जिसमें जैन संन्यालियों के श्राचरण के नियम दिए हैँ, अनुवाद 


डाक्टर जेकोबी साहब ने किया है ओर उपासक दशा का, जिसमें 
जैन उपासको के आचरण के नियम है, अनुधघाद डाक्टर हानको 
साहब ने किया है । 

अब हम अपने पाठको के सम्पुख आयारांगसत्र से महावीर के 
जीवनचरित्र के कुछ अंश उद्धत करंगे । इस ग्रन्थ के विधान 
अनुवादक दमनजेकोबी साहब ने इस अन्थ का समय ईसा के पहिले 
तीखरी वा चोथी शताब्दी से निश्चय छिया है परन्तु भप्रन्थ की 
आडम्बरयुक्त तथा बनावटी भाषा से बहुत से पाठक लोग डस्े 
इसा के कई शताब्दियों के उपरान्त का विचार करंगे | समस्त ग्रन्थ 
गोतम के जीवनचरित्र के स्वेथे शुद्ध वर्णन के बहुत दृश्सश्थ और 
बहुत बिगड़े हुए अनरूप की नाई हे। 

“जब दजियानी जिसला ने इन चघोदहों श्रेष्ट स्वप्नों को देखा 
तो वह ज्ञाग कर प्रसन्न, हपित और आनन्दित...हुई,अपने पलक से 
उठी और चोकी से उतरी । न तो शीघ्रता में और न काँपती हुईं, राज 
हंसिनी की नाई शीघ्र ओर समान चाल से वह ज्ञत्रिय सिद्धार्थ के 
पलऊकू के पास गई। चहां उसने क्षत्रिय सिद्धार्थ को जगाया और 
उससे नप्न, मनोहर प्रीतियुक्त, खुद, प्रातापशाली, सुन्दर, शुभ, 
कल्याणमय, मसडुलदायक, सुखी , दृदयग्राद्दी, हृदय को सुख देनेवाले, 
तुले हुए, मीठे और कोमल शब्दों में कहा... ...हे स्वप्नों के देवताझो 
के प्रियपात्र, में ग्रमी अपन पलडू पर थी...ओऔर चोदह स्वप्सों को, 
अर्थात्‌ पक हाथी इत्यादि फो देखकर जाग डठी। हे स्थामी इन 
चौद्हों श्रेष्ट स्वप्नो का क्या आनन्दमय फल निश्चय कर के होगा ? 
...उसने अपनी स्वाभाविक बुद्धि और अन्‍न्त्षान से विचार फे साथ 
इन स्थप्नों का अर्थ समझा लिया ओर दच्चत्रियानी तिसला से नम्न, 
मनोहर, इत्यादिं शब्दों मे यो कहा ' दे देवताओं की प्रियपात्र तुमने 
कीतप्तिमान स्वप्न देखे हैं...तुम्हें एक मनोहर सुन्द्र बालक उत्पछऋ 
क्रोगा जो कि हमारे चंश की पतांका, हमारे वंश का दीपक, हमारे 
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चंश का सिरमोर, हमारे वंश का आभूषण, हमारे वंश को प्रतापी 
वनानेवाला, हमारे वंश का खुय्य, हमारे वंश का सहारा, हमारे 
वंश को आनन्द ओर यश देनेघाला, हमारे वंश का व्॒च्च, हमारे वंश 
को उत्च बमानेवाला होगा...... | 
“बहुत से सर्दारो, राज्याधिकारियों, राजाओ,राजकुमारों, वीरो 

सुखियों, मंत्रियों प्रधान मंजियों; ज्योतिषियों, नोकरों सृत्यको, 
नगरवासि 4 व्यापारियां, सोदागरों हो नायको, सेनापतियों , 
यात्रियों के नायक्रा, ओर सीमा रक्तकों के बीच में वह मनुष्यों के 
सर्दार ओर स्वामी की जाई मसुप्यो के बीच सांड और सिंह की 
नाई श्रेष्ठ प्रताप और यश सत्र चसकता हुआ देखने में प्रिय, उस 
चन्द्रमा की नाई जो कि नक्षत्रोा और चमकते हुए तारों के बीच 
इयेत बादलों में से निकलता है, उसने स्नान के शह भे से सभा- 
भवन में प्रवेश किया और पूरब की ओर मंह कर के अपने सिंहासन 
पर बेैठा...' हे देवताओं के प्रिय उन स्वप्नो का फल्ल वतलानेवालो 
को शीघ्र चतलाओ जो ऊफ्ि लक्षणों के फल की विद्या में उसकी 
आठो  शाखाओ' के सहित भल्नौ भांति निपुण हैं ओर उसके अति- 
रिक्त बहुत से अन्य शास्त्रों में नियुण है ! जब छि स्वप्नो का फल 
बतलानेवालों ने ज्ञत्रिय सखलिद्धाे का यह समाचार सुना तो उन्होंने 
प्रसप्न हर्षित ओर आनन्दित इत्यादि हो कर स्वप्नो को अपने मन 
में स्थिर किया। वे उन पर विचार करने और परस्पर बात करने 





“ऊिस रात्रि को पूज्य महावीर ने जन्म छिया उसमे देवदाओं 
और देवियों के नीचे उतरने और ऊषर चढ़ने फे कारण बड़ा देवी 
प्रकाश हुआ ओर खरूफश्टि में प्रकाश से चमकते हुए देवताओं के 
सम्तूह से बड़ा हलचल ओर शब्द छुआ......... पूज्य महावीर थे 
ग्रहस्थ आश्रम ग्रहण करने के पहिले (अर्थात्‌ अपने विवाह के पहिक्े) 
प्रधान अपरिमित और अकंठित ज्ञान और अनन्‍्तर्शान प्राप्त कर 
लिया था। पज्य महावीर ने अपने इस प्रधान अपरिमित ज्ञान और 
अन्तज्ञॉन के द्वारा देखा कि उसके त्याग का समय निकट आ गया 
था । उसने अपनी चाँदी, अपना स्थणे, अपना धन, धान्य, 
पद्वी, राज्य, सेना, अज्न, कोश, भराडार, नगर, स्प्रीस्ृह, को त्याग 
दिया, उसने अपनी यथार्थ अमूल्य संपत्ति का यथा धन, स्वर्ण, 
रत्तन. मणि. मोती. छजम्त, पत्थर. मंगे. लाल. इत्यादि का त्याग कर 
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दिया, डसने योग्य मलुध्यों के हारा धन बंटधाया  डसने द्रिद्र मजुध्यों 
में घन बंटवाया |... ...पूृज्य मद्दावीर ने एक घ्े ओर एक महीने 
तक यबस्त्र पहिने उसके उपरान्त वह नंगा फिरने लगा ओर अपनी 
अंज़ुली में भित्ता लेने लगा | बारह वर्ष से अधिफ समय तक पूज्य 
मद्दावीर ने अपने शरीर की कोई सख्ुध नहीं ली | वह धीरता के लाथ 
सब देविक, मानलुबिक था पशुओं के द्वारा की हुईं खुघटनाओं और 
दुर्घटनाओं को सहन करता रहा......तेरहव वर्ष, ग्रीष्म ऋतु के 
दूसरे मास में, चोथे पक्त में, वेैशाज के शुक्ल पद्च में दसवें दिन 
जब कि छाया पूरब की ओर फिर गई थी और पहिला जागररण 
समाप्त हो गया था अ्रर्थांत्‌ खुबत्रत के दिन विजय मुट्ठते मे ऋज्ु 
पालिका नदी के तट पर जिम्भिकग्नाम के बाहर एक पुराने मन्द्रि 
के निकट, सामाग ग्रहस्थ के खेत में, एक स्ताल वृक्त फे नीचे, 
जिस समय कि चंन्द्रमा का उत्तराफाल्गुनी नक्तत्र से संयोग था 
दोनों एड़ियो को मिला कर कुकुड़ बैठे हुए धूप में ढाई दिन तक 
निजेल बत रह कर बड़े ध्यान में मग्न रह कर उस सर्वोच्च ज्ञान 
ओर. अन्‍न्तर्शान अर्थात्‌ केवल्य को उसने प्राप्त किया जो कि अपरि- 
मित, प्रधान, अक्कुठित पूरा और सम्पूर्ण है............ 

“उस काल में, उस समय मे पदहित्वी वर्षा ऋतु में अधिक ग्राम 


में बद्ठ ठहरा, तीन बरसातों तक चम्पा ओर पृष्ठटिचम्पा में ठहरा. 
बारह बरसातों तक चेशाली ओर वनिद्ध ग्राम मे, चौदद बरसातों 


तक राजगृद में और नाछंद फे आस पास, ६ वरखातों तक मिथिला 
में, दो बरसातों तक भद्ठिका में, एक अलमभिका में, एक पश्चित भूमि 
में, एक आवस्ती में, एक पापा नगर में हस्तिपाल राजा के लेखकों 
के कार्य्यालय में ओर यही उसकी अन्तिम वरसात थी । उस्त वर्षा- 
ऋतु के चोथे मास में, सातव पक्ष में, कार्तिक मास के रूष्ण पत्त 
की अमावस्या को इस पक्त की अन्तिम राज्ि में पापा नगर -ें 
हस्तिपाल राजा के लेखकों के कार्यर्या ब्य में पुज्य महाबोर की सत्य 
हुई, वह चला गया, उसने संसार को छोड़ दिया, जन्म वृद्धावध्था 
ओर रूत्यु के बंधनों को कार डाला, वद्द सिद्ध, बुद्ध, मुक्त, (सब 
दुःखो का) नाश करने वाला, सदा के लिये स्वतन्त्र, सब ठुःखोँ स्पे 
रहित हो गया ।'' 

डपासक दशा में जैसा कि उसके नाम से विदित होता है 
जैन उपासकों के धम्मों का दस उपदेशों में उल्लेख हे । पहिले 
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कपदेश में उनके प्रतिज्ञाओं ओर आचारों का धरोग हे जिनके अनु 
सार उपासक को चलना चाहिप, इसके उपरान्त के आर उपदेशों 
में बादरी क्‍लेशों से ज्ञो भिन्न भिन्न प्रकार की भावनाओं क्री उत्पत्ति 
होती है उनका वर्णन है, छठ उपदेश में भीतरी संदेह से ओर 
घिशेष कर दूसरे गोशाल फे आजाबकों की भाई दूखरे धर्मों फे 
विरोध से जिन भावनाओं की उत्पत्ति होतो हे उसका चर्णंन हे, 
सासवे उपदेश में जैन धम्म की श्रेष्ठता दिखाई गई दे, आठवें में 
इन्द्रियों के सुख की भावनाओं का वर्णन है, ओर नथे ओर 
दुसे उपदेशों में सच्चे जेन उपासक के शान्तिमय जीव्रन के उदा 
दरण दिये हैं । 

डाक्टर हानेली खाहब ने जो इस ग्रन्थ का अच्ुवाद्‌ किया है 
बसतमे से कुछ वाक्य डद्ध्ुत करने मे स्थानाभाव से हम अलमर्थे 
हैं परन्तु हम डस अंश की कुछ बातों की आलोचना करेंगे जिसमें 
कि आनन्द की बात चीत का वर्णन है क्योकि उसमें बच्युत सी 
ऐसे रुख की वस्तुओं का उरलेख है मिनमे कि प्राचीन समय के 
हिन्दू गहस्थ लोग संतोष के साथ लिप्त रहते थे ओर जो हम लोगों 
के लिये मनोरजक होगी । आनन्द संनन्‍्यासी नहीं हुआ था परन्तु 
यह केवल जेन उपासक था अतएव उसने संनन्‍्यासियाों के महात्रती 
की अपेकत्ता केवल पांच छोरे चतो को ग्रहण किया था। 

खाननद ने सथ प्राणियों से कृब्यवहार असत्यभमापण और 
चोरी का त्याग किया था। उसने केचल्ल एक पत्नी से यह कहे कर 
संतोप किया था कि “केवल एक स्त्री अथोत्‌ अपनी पत्नी शिव- 
ननन्‍दां को छोड़ कर में सब प्रकार के स्त्री के संसग का त्याग करता 
हू? उसने अपने घन की सीमा चार फरोड़ स्वर्ण झुद्रा को 
पक रफक्षित स्थान में रख कर, चार करोड साने की सुदा 
को ब्याज पर लगा कर ओर चार करोड़ स्थर्ण की मुद्रा की 
सम्पांत्त रख कर यांधी थी | इसी प्रकार उसने पशुआ के चार 
भुणड, जिसमे प्रत्येक फुएड में दस हजार पशु हैं, पांच सो हज 
ओर प्रत्येक दल फे लिये १०० नियर्तन भूमि, चिदेशी व्यापार के 
लिये ५०० छक्तड़े ओर अपने देश के व्यापार के लिये ५०० छुकड़े 
और अन्त में विदेशी व्यापार के लिपे छ नोकाएं ओर देश के 
व्यापार के लिये चार नोकाएं रखन की स्रीमा बांधी है। उपरोक्त 
चाहत से हमे प्रासीन समय के डिन्द घनाका, जिनींडार, पहाजन 
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और व्यापारी अर्थात्‌ सेठ का, जो कि भारतवर्ष में सदा से रहे है 


ठीक कान होता है | अ्रव हम गृदरु्थी की ओर दिलास की वस्तुओं 
का वर्णन करेंगे, आनन्द ने अपने स्ताव के लिये एक लाल रह का 
अंगोछा, दांत साफ करने के लिये एक प्रकार की हरी दतुयन, एक 
प्रकार का फल्न, आमल्तक का दूध के सरशा गदा, लगाने के लिये दो 
प्रकार के तेल, पक प्रकार का खुगन्धित चूर्ण, धोने के लिये आठ घड़ा 
जल, पक प्रकार का वस्त्र अर्थात्‌ रूई फे कपड़ों का एक जोड़ा, मुख- 
बर, केशर, चन्दन ओर इसी प्रकार की वस्तुओं की बनी हुई 
सुगन्धि, एक प्रकार का फूत्त अर्थात्‌ सफेद कमल, दो प्रकार के 
आभूषण अधथात्‌ कान का आभूषण ओर डसके नाम की खुदी हुई 
अंगूठी और कुछ प्रकार के धूप से अपने को परिमित किया है । 
भोहन के विषय में उसने चावचल्न और दाल के रसेदार पदार्थे,घौ 
में भूने हुए ओर चीनी मिलाए हुए खाजेसे अपने|को परिमित किया 
'है। उसने भिन्‍न प्रकार के बोए हुए चावलों के भात, कलई, मूंग या 
सकी दाल, शरदऋतु में गाय के दूध की घी के कई प्रकार के रस- 
हार पदार्थ, पालंगकी बनी हुई एक प्रकार क्की मदिरा,सादी चटनियां, 
पीने के लिये वर्षा का जल ओर अन्त मेँ पांच प्रकार के पान से 
अपने को परिमित किया है | हमारे बहुत से परठक लोग यह विचार 
करंगे कि हमाशा मित्र आनन्द अपनी इतनी सम्पक्ति और इतने 
भारी व्यापार और काम की तथा भोग विलास की इतनी सामप्रियों 
के साथ कुछ बुरी दशा में नहीं था। 


इति | 





कुछ बहुत ही उपयोगी खास व अपने 
ढड़ की निरात्ती पुस्तकें । 


महात्मा एथीसखप सेज़िनी | 


यह जीवनचरित्र इटली के एक महापुरुष का है, जो पंजाब 
के लीडर ला० लाजपत रायजी लिखित उद पुस्तक का अनुवाद 
है । इसके अनवादक या० केशव प्रसाद :सहहें | चरित्र को उत्तम 
व पवित्र बनाने के लिये महापुरुषों का जीवन चरित्र ही लाभदायक 
हो सकता है | क्योंकि “त्यागी अपने लिये नहीं बवरन संसार के 
लिये जीवित रहता है मिथ्या किरलो ओर कहानियो से वास्तविक 
और सच्ची कहानियां अधिक लाभदायक हैं| मृल्य ॥) 


बड़ विजला | 


यह उपन्यास बहुल के साहित्य सम्नाट व प्रसिद्ध लेखक सर 
पमेशचन्द्र दत्त लिखित पुस्तक का अनुयाद है। अत्यन्त रोचक होने 
'कऋा ही कारण है कि बडुला भापा में इसके सात संस्करण छुप चुके 
हैं । साहित्य ही अच्छी व बुरी रुचि मलुष्य में पैदा करता है इसलिये 
हमेशा उत्तम उपन्यास पढ़िये | यह उपन्यास बड़ा ही गोचक ओर 
शिक्षाप्रद है सूल्य ॥) 


मसारतवर्षीव सोशल रिफ्राम का इतिहास । 


यह एक व्याख्यान हे जो नागरी प्रचारिणी सभा के खसुबोध 
णागख्यानो' के सम्बन्ध में दिया गया था इसमें निम्त लिखित विषय 
हैं (१) स्त्रियों की अवस्था और प्रभाव ( २) जातिभेद्‌ (३ ) टेम्प- 
गंख ( संयम ) ( ७) विवाह की अ्रवस्था ( ५ , विध्रवा सिवाह् (६) 
खती की रीसि ( ७ ) शुद्नी । मृत्य % ) 


सृष्ठिकी विचित्र बालें | 

यह पुस्तक स्वृष्टि की विचित्र ओर अदभुत बातो का पता बट 
हैं । इसमें जो विचित्र बातों का वर्णन हे उनमे से बहुतों का चित्र 
छुपा हुआ है | इसके लेखक प्रस्टिद्ध श्री पं० केशव देखवजी शास्ओी 
जीवन के सम्पादक हैं | इस पुस्तक में निम्न लिखित विचित्र ब 
का वर्णन हे ( १) नीरनारी (२) खंयुक्त बालक (३ ) चुष्टि 
ब्रच्च (७ ) लोमिश मनष्य (५ ) यसमज मछली (६) यमज या। 
कांए (७ ) दाढ़ी वाली स्त्री (८5) पंजाबी स्त्री की विचित्र द्‌ 
( & ) विचित्र मूलिका ( १० ) न्यारी शलज्षम ( ११ ) टेमस नदी 
खुरंग ( १२) कीट भुक बत्त ( १३ ) मर्भूमि में बालू के पहाक (१ 
ज्वाला सुस्ती पर्वत ( १५७ ) प्राचीन बालक का मन्दिर, दीवार 5 
उद्यान (१६) रोडल की मूर्ति ( १७) समाधी ( १८ ) अदभुत रमः 
( १६ ) मेरू प्रभा (२० ) सूख्ये की प्रतिमा सूल्य ॥।) 


संसार । 


यह सामाजिक उपन्याल बंगला के मशहूर लेखक सग रमे 
दर दस लिखित पस्तक का हिन्दी असुवाद है | इसमें मारतव 
के घरेल सामाजिक अवस्था का पूरा खाका बड़ी उत्तमता से खीं+| 
हे और साथ ही सुधार की ऐसी जरूरत जिनका सामना हम 
देश के लोगों को नित्य प्रतिदिन पड़ता है खूब दिखाया है । 
उपन्यास अच्छी रूचि पेदा करते है तथा अपने देश की अवस्था प 
ध्यान दिलाते हैं आशा है कि आप लोग लासदायक उपन्यासों क 
पढ़कर अच्छे उपन्यासोी के छपने का साहस दबिलावबंगे इस 
अनुवादक वा[० बेणी प्रसाद जी हैं मुल्य १) 


आदहडा नगरी । 


यह उपन्यास बड़ा ही रोचक है इसमें विशन की हानि औ 
लाभ दोनों दही दिखलाए है इलमें नगरी कैसी बसनी चाहिये औः 
उत्तम नगरी से क्या क्या लाभ हैं खूब दिवाय: है इसके रचियत 
बा० वेशी प्रसाद जी हैं पहला भाग ॥) दूसरा भाग ॥#) 


